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Introduccion

Este estudio de caso versa sobre la importancia de la interaccion social que ocurre dentro de los
nichos de socializacion en el ambito escolar a nivel primaria, en las escuelas llamadas
interculturales y bilinglies, mismas que son parte de la reestructuracion de las identidades
étnicas’, dentro de un medio urbano. Los cambios y continuidades en los rasgos culturales
identitarios que se reestructuran, tienden a ser dindmicos cambiantes y flexibles. En esta
interaccion social se da el encuentro del entorno familiar de origen étnico y los programas
educativos de las escuelas interculturales. Asimismo, se da el contacto estrecho entre la cultura
propia indigena y la cultura mestiza, en donde los nifios conviven en un mismo espacio, se
agrupan y contraponen las identidades colectivas, se reestructuran, pero también algunos
elementos y rasgos de esas identidades contindan. Esto, debido a que el sistema educativo

mexicano tiene un programa oficial que trastoca la diversidad cultural y lingtistica del pais.

Por ello, el objetivo de esta investigacion es registrar como en la escuela Republica de
Colombia se reestructuran las identidades étnicas de nifios indigenas a través de las interacciones
con nifios mestizos®>. De tal manera que frente a este panorama tan general, delimito mi
investigacion a un estudio de caso: nueve nifios indigenas migrantes —cinco de segundo grado y
cuatro de sexto grado— de la escuela Republica de Colombia —que se localiza al norte de la

Ciudad de México en la alcaldia de Gustavo a. Madero.

La pregunta de esta investigacion es: ¢Cudles son los cambios y continuidades de los
rasgos culturales que integran las identidades de los nifios indigenas de familias migrantes de
segundo y sexto grado de primaria y cdmo estas identidades se reestructuran en el encuentro de
un mismo nicho de socializacion escolar? Es necesario aclarar que entiendo por cambios y

continuidades como procesos anclados en un tiempo y espacio donde hay trasformaciones

! Cabe la posibilidad de reflexionar acerca del término, indigena, pues, es una clasificacién colonialista e impuesta
por los espafioles como genérica para la poblacion que habitaba América y que compartian rasgos bioldgicos,
culturales, sociales y psicologicos en comun, a diferencia de los mestizos y espafioles. Hoy en dia se utiliza en el
ambiente académico para identificar a las comunidades originarias de México, aunque no ha dejado de utilizarse en
algunos grupos sociales con carga peyorativa.

2 En adelante me limitaré a llamarlos asf en oposicién a los nifios de pueblos indigenas de México.
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graduales y/o elementos que se mantienen en la estructura identitaria de un nifio indigena con la

confrontaciéon de dos mundos.

Por otra parte, en este estudio de caso propongo la tesis: considero que el espacio escolar
es un nicho de socializacion fundamental que reestructura las identidades étnicas con el paso de
los afios escolares y, es precisamente donde se van a dar los cambios y continuidades que
analizaré a través de los discursos infantiles. De tal forma que surge mi hipoétesis: postulo que los
nifios indigenas de segundo grado estar&n més cercanos a los rasgos culturales indigenas con
respecto a los nifios indigenas de sexto grado que han tenido mayor contacto con el nicho de

socializacion escolar.

Para argumentar esta propuesta, fue indispensable apoyarme en el trabajo de campo, por
ello seleccioné una muestra que se compone de cinco nifios de segundo grado: tres triquis —YOH,
YAN y DUL®-, una mazateca-zapoteca —ZUR— y una nahua —LOL—; y cuatro nifios de sexto
grado: dos triquis -MAR y LIZ—, una chontal de Tabasco -CLA— y un totonaco —DEN, que son
ejemplo de la relacion particular entre la lengua, la cultura y el pensamiento, cuyos contextos
sociolinglisticos son diferentes en cada caso y convergen en el mismo espacio educativo, ademas

se incluyen nifios mestizos.

Posteriormente, durante cuatro temporadas de campo realicé una etnografia® cuya accion
principal es la observacion participante. Para contextualizar este estudio de caso, fue necesario
primero conocer las historias de estos nifios, la forma de aproximacion a esto fueron preguntas
generales con diversas teméticas discursivas como: ¢Cual es ti nombre? En donde inclui sus
datos generales, ¢Has tenido un accidente?, ;Como eres t0?, ;Como celebras tus cumpleafios?,
por mencionar algunos. Las respuestas me permitieron darme cuenta de las diversas realidades
socioculturales y sus rasgos culturales identitarios, de acuerdo con Miguel Alberto Bartolomé
(1997) en una realidad existen representaciones mentales adquiridas a través de la sociedad vy,

dentro de esta dialéctica hay una arbitrariedad por colocar uno por encima de otro, es decir, en

% Vid. Tabla 1. Caracterizacion de la muestra.

* Nayla Pardo (1998) menciona que la etnografia es una metodologia que puede emplearse de diversas maneras, pero
siempre en el sentido del instrumento de investigacion que se busca construir. Asimismo, es importante en este
estudio de caso la etnografia, como una préctica que indaga en la muestra a partir de la reflexion de sus identidades.
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este estudio de caso se presentan dos tipos de realidades opuestas. Apoyandome en Gonzalo
Aguirre Beltran (1957) esta lucha es el factor mas relevante que ayuda a comprender al hombre
en sociedad. En mi estudio de caso lo que viven los nifios indigenas en un nicho de socializacion:

el escolar.

A partir de esto, pude reconocer que existen rasgos culturales tan importantes como la
indumentaria, el uso de la lengua materna o su cosmovision, que son modificados o desplazados
en cuanto llegan al dmbito escolar. También este desplazamiento identitario de los nifios
indigenas se puede visualizar en sus discursos, pues contienen elementos que son parte de su
cultura propia. Es por ello que, el uso de los discursos, ya sea dialogos, narraciones,
descripciones y explicaciones que en este estudio de caso me permitieron establecer un canal
comunicativo con los nifios indigenas y reconocer la asimilacion de rasgos culturales con valores

sociales y afectivos que surgen durante los afios escolares.

Para poder argumentar mi propuesta, consideré importante definir lo que entiendo por
identidad, cultura, autoadscripcion, discurso y nicho de socializacion, mismos que abordaré en

los capitulos 1, 2 y 3 de manera detallada.

El capitulo La identidad: un fendmeno dinamico, contiene los presupuestos tedricos
principales acerca de la identidad, asi como mis propias definiciones sobre los términos
involucrados con el tema. Para comenzar en 1.1 Cultura e identidad desde una perspectiva
interdisciplinaria abordo el concepto de cultura acufiado por la antropologia y la educacién para
después dar un recorrido a los principales autores que han discutido y definido a la identidad, ya
que hoy en dia es un tema que propone una reflexion sobre las identidades individuales y
colectivas, gracias a la globalizacion y el contacto con el otro. También es importante la relacién
de la identidad con 1.2 la autoadscripcion, en este apartado se expone la manera en que los nifios
se ven a si mismos o quieren ser, para formar parte de una identidad colectiva donde se agrupan
por el sentimiento que los lleva a ser similes y diferentes de otros grupos. Incluyo el apartado 1.3
Identidades: indigena versus mestiza donde hay un esbozo general del surgimiento de estas dos
identidades dicotomicas cuyo pasado ayuda a entender el porqué de esta gran division donde el

racismo, la discriminacion, la hegemonia y la modernidad del mestizo forman parte de la realidad
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del pais. Ser indigena y ser mestizo representa puntos marcados de diferencias entre ambos, por
ello surgen identidades que en el caso de los indigenas se vinculan a una comunidad:
cosmovision, organizacion y lengua que marcan diferencias con respecto a los mestizos. 1.4
Identidad, migracion y territorio y lengua, se encuentran ligados, puesto que la muestra de esta
investigacion proviene de familias indigenas migrantes de diversas comunidades indigenas que
en la busqueda de mejores condiciones de vida llegaron a asentarse al norte de la Ciudad de
México —una zona de transito indigena y de estrato social bajo— donde sus hijos nacen y crecen
dentro de dos visiones. De esta manera es interesante ver que los nifios viven en un ambiente
complejo, aunque ya nacieron en la Ciudad de México su familia ya sea el padre, la madre o
ambos, provienen de comunidades indigenas y, son ellos los que tienen la responsabilidad de
transmitirles a sus hijos la lengua y la cultura o todo lo contrario. Por su parte, los nifios tienen su
propio arraigo o pertenencia hacia cada uno de los territorios, pero sobre todo hacia donde

nacieron.

Para continuar, el Capitulo 2 La escuela: un nicho de socializacion donde surge la
reestructuracion identitaria, refleja las problematicas del sistema educativo dentro de climas
multilingtes y multiculturales y, con ello la importancia de las politicas educativas y linglisticas
y su injerencia dentro de la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas de familias
migrantes. Los salones de clase conforman espacios donde nifios de diversas culturas y lenguas
interactlan a partir de politicas que buscan la homogeneidad, sin llevarse a cabo la esperada
educacién intercultural bilingue, ni respetar los derechos de pertenecer a una cultura o hablar una
lengua, pues esto, también influye en la reestructuracion de las identidades de los nifios
indigenas. Para comenzar, el apartado 2.1 La escuela mexicana y las politicas linguisticas abre de
fondo la discusion sobre lo que han significado para la escuela mexicana las politicas lingisticas
en un esfuerzo por reconocer a las lenguas y sus hablantes en México, aunque por la misma
diversidad linguistica, en los espacios educativos ha sido complejo visibilizar y resolver las
problematicas que repercuten en los hablantes y sus identidades. En 2.2 La Educacion
intercultural bilinglie en México comienzo con la antropologia y su método etnografico que ha
hecho contribuciones a la educacion, sobre todo, en lo que se supone es una educacion

intercultural bilingte. Aparece un marco general de lo que ha sido este programa con el paso del
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tiempo: sus alcances, limitaciones y mejoras, pues no deja de ser una excusa del gobierno para
evadir la responsabilidad de crear verdaderos programas interculturales bilingtes. 2.3 La escuela:
un factor de desplazamiento y/o pérdida de la lengua materna es un apartado en el que se
despliega el tema del desplazamiento o la perdida de una lengua donde a pesar de que las
politicas linguisticas, de manera discursiva apelan a su uso y transmision, en la préactica se
observa como la familia, por sus propias actitudes linguisticas y presiones derivadas de la
discriminacion o el rechazo, las escuelas como Republica de Colombia y los medios de
comunicacion van disminuyendo el uso y transmision de las lenguas que son parte de la herencia
de la humanidad y que forman parte de las identidades de México. 2.4 La escuela Republica de
Colombia y el Programa de Educacion Intercultural Bilinglie es un apartado donde es posible
encontrar que con este programa han surgido cambios desde su implementacion hasta el dia de
hoy en la escuela Republica de Colombia. Pese a ello, los nifios indigenas de familias migrantes
no son atendidos de acuerdo a sus caracteristicas y necesidades y, aunque ha habido un gran
avance, aun faltan programas educativos, estrategias de inclusién y respeto hacia los nifios
indigenas y la libertad de identificarse. Tal parece que para entender los programas educativos, se
deben escuchar a los actores que enfrentan las limitaciones de un sistema educativo hegemonico
occidental carente de una praxis que implica conocer la realidad multilingtie y multicultural® de

las aulas, donde los nifios indigenas de familias migrantes reestructuran sus identidades.

En cuanto al capitulo 3 Los nichos de socializacion, es importante hacer un recorrido
tedrico practico de la escuela como un nicho de socializacién donde los nifios pasan gran parte de
su tiempo, de tal manera se convierte en primordial para la reestructuracion de las identidades
infantiles al representar una cultura particular. 3.1 La interaccion social en los afios escolares, es
un apartado que permite observar la mediacién de los adultos para el desarrollo del aprendizaje y
el conocimiento de los nifios con lo que le dan sentido a su mundo y reestructuran sus identidades
durante los afios escolares. Esto se lleva a cabo bajo la influencia de tres elementos: el

sociocultural, la cognicién y el lenguaje que conforman el modelo interaccionista. 3.2 La escuela:

% De acuerdo con Pablo A. Gonzélez (2014), el término se utilizé en el marco social canadiense de la provincia de
Quebec para buscar la igualdad de derechos entre la comunidad franc6fona, inglesa e indigena, cuya pluralidad
cultural debia respetarse y aceptarse con apego a derecho. En la actualidad, el término es utilizado por la esfera
politica que busca un tipo particular de organizacion en contextos diversos como en México y Latinoamérica.

12
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un nicho de socializacion, habla de todo aquello que emana de elementos sociales de los que se
valen los nifios indigenas de familias migrantes para reestructurar sus identidades dentro de un
espacio reducido, como lo es la escuela y, que en si mismo ya es un espacio donde se gesta una
cultura en particular. 3.3 La escuela y los nifios indigenas, es un apartado donde se ve de cerca la
realidad de los nifios indigenas de familias migrantes al formar parte de una escuela urbana donde
las personas migrantes no tienen cabida, pues la escuela tiene sus propias reglas, mecanismos de
interaccion y un cultura particular que obedece a programas educativos para mestizos y, es
evidente que los nifios indigenas no entran dentro de este paradigma, de esta manera, son vueltos
hacia la vision occidental donde logran la reestructuracion de sus identidades. En este entorno
hay nifios de diversas comunidades indigenas interactuando entre si, ademas de los nifios
mestizos, que son la mayoria y ejercen su hegemonia, por lo tanto, los nifios indigenas quieren
ser y parecerse a ellos. Para finalizar, en 3.4 La Escuela Republica de Colombia: un lugar de
reestructuracion de las identidades de nifios indigenas migrantes requiere abordar la importancia
de adentrarse a la escuela Republica de Colombia que se asume como intercultural bilingle, pero
parece ser que tiene una cultura particular que desindianiza a los nifios indigenas, de tal manera
que sus identidades se reestructura bajo valores indigenas, pero sobre todo mestizos. Es posible
que el Programa de Educacion Intercultural Bilinglie por ser una politica gubernamental va en
detrimento de las comunidades indigenas: sus lenguas, su cosmovision y sus identidades. Grosso
modo, este capitulo se centra en la escuela como nicho de socializacion, pues es donde los nifios
interaccionan y, gracias a ello, se desarrollan y aprenden una sola manera del ser que los lleva a
querer verse reflejados en esa cultura, por ello, es importante reconocer que las identidades se
conforman a partir del nicho familiar, pero se reestructuran con el nicho de socializacion escolar
que si bien hay escuelas como Republica de Colombia que entran dentro del Programa de
Educacion Intercultural Bilinglie, no sostienen una pedagogia que esté apegada a ambientes con

diversidad linguistica y cultural.

En el ultimo capitulo 4 EIl discurso infantil y los rasgos culturales identitarios se
encuentra la etnografia realizada en una triangulacion donde se conjuntan los autores, la
observacion participante y los discursos emitidos por los nueve nifios indigenas de familias

migrantes. Asimismo, defino discurso pues es fundamental dentro de esta investigacion. De tal
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forma que fue importante iniciar este capitulo con la contextualizacion del &ambito escolar, en este
caso: 4.1 Etnografia en la Escuela Republica de Colombia como un nicho de socializacion en
donde fue primordial la etnografia en el entorno escolar, para reconocer elementos de como se
reestructuran la identidades de los nifios indigenas de familias migrantes, porque es donde se
jerarquiza su forma de pensar y entender su mundo, es decir, en donde se reorganizan, se
transforman o contindan sus elementos identitarios. Por lo que haré referencia de manera especial
a 4.2 Los elementos identitarios en los discursos de nueve nifios indigenas, que permiten observar
y reflexionar sobre las voces de los autores que menciono en este estudio de caso, pues bien han
definido y trabajado con los conceptos, para remontarme a la observacion participante: lo que de
viva voz los nifios dijeron sobre distintas tematicas, por ejemplo, en lo referente a sus actividades
en las vacaciones del ciclo escolar en el lugar de origen de los padres, la existencia de seres
sobrenaturales, las festividades en su vida cotidiana y ritual, entre otros y lo que se puede
considerar como elementos o rasgos culturales con los cuales los nifios se identifican y
autoadscriben. En 4.3 Cambios y Continuidades en la Escuela Republica de Colombia se
presentan los resultados de la etnografia y de los fragmentos discursivos donde dejan resquicios
de los cambios y continuidades de las identidades infantiles de los nueve nifios indigenas en la

escuela Republica de Colombia, que funge el papel de un nicho de socializacion para los nifios.

Para finalizar expongo las reflexiones finales con base en generalidades de esta
investigacion, enfocandome en los resultados obtenidos de la etnografia y los discursos infantiles
que formaron parte de mi analisis cualitativo. De esta manera, los hallazgos encontrados, me
permitieron aproximarme a conocer los rasgos culturales que conforman los cambios y

continuidades de las identidades de mi muestra.
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Capitulo 1. La identidad: un fendmeno dindmico

En este primer capitulo, hago referencia a la importancia del estudio de la identidad bajo un
enfoque interdisciplinario, es decir, apoyandome de la antropologia, la sociologia y la linguistica.
Al adentrarme en el estudio de la identidad, pude darme cuenta de lo complejo que implica hablar
de este concepto ya que no tiene una sola definicién y, por lo tanto, las personas tendemos a
utilizarlo de forma genérica para referirnos a las caracteristicas propias que nos hacen proximos y
lejanos con respecto a alguien mas. Es probable que esto se derive del hecho de que somos seres

sociales y, en las interacciones reconocemos la existencia de diversos agentes: hay un otro y un

yo.

Fue necesario, realizar un dialogo con autores de diversas disciplinas que han definido y
utilizado el término y que han logrado describir la diferencia sustancial entre identidad individual
y colectiva, con ello, la importancia de reconocer el papel que juegan la cultura propia ya que de
ella emanan las identidades que determinan las distintas formas del ser, como sucede en los
grupos étnicos, porque las comunidades indigenas de México siguen su ritmo ad hoc; tienen su
propia cosmovision, organizacion politica, social y econdmica que cada vez esta siendo mas
amenazada por el mundo occidental, asimismo, es importante mencionar las condiciones
precarias en las que las personas viven y que determina las emigraciones indigenas, por ejemplo,
en este estudio de caso, los nifios indigenas pertenecen a familias indigenas migrantes que
provienen de los estados de Oaxaca, Hidalgo, Tabasco y Veracruz y, se asentaron al norte de la
ciudad de México en la alcaldia Gustavo A. Madero. De esta manera, existe un apego por parte
de los hijos de estas familias hacia el territorio, la cultura y la lengua donde nacieron, mas que
por el de los padres. Cabe sefialar, que estos Ultimos son los principales responsables por
transmitir su lengua y su cultura, aunque los nifios construyan su propio arraigo y pertenencia con

los territorios en donde se desarrollan, sobre todo, por el urbano.

Esta situacion coloca a los migrantes indigenas frente a nuevos contextos, muchas veces
hispanohablantes y occidentales, que debilitan a las culturas y sus lenguas, esto ultimo por la
imposicion del espafiol legitimado por la educacién formal y los juicios de valor que clasifican y

distinguen a los nifios hablantes de lengua indigena de los mestizos. En este sentido, no existe la
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posibilidad de que los indigenas puedan identificarse y autoadscribirse con libertad; contrario a
ello, parece mas favorable ser mestizo que indigena; ergo, al término de los afios escolares ellos
se autoasdcriben como tales y eligen sus rasgos culturales —también llamados repertorios
culturales Gilberto Giménez (2003)— como el territorio, la lengua, la indumentaria, la comida, la
mausica, los rituales y costumbres que se gestan dentro del espacio geografico hegemonico donde
se desarrollan y que se convierte en su identidad colectiva, pero que a su vez afecta sus
identidades individuales. Lo anterior es ejemplo de la imposicion de una cultura derivada de la
hegemonia occidental que ha sido una constante desde antes del surgimiento nacionalista.
Considero primordial dar inicio al apartado 1.1 donde se encuentra el dialogo de cultura e

identidad, por ser don conceptos constitutivos.
1.1 Cultura e identidad desde una perspectiva interdisciplinaria

La identidad es un concepto que ha sido estudiado, utilizado y definido en varias disciplinas o
interdisciplinas —como en este estudio de caso, pues surgen autores que parten de la antropologia
y la lingiiistica®~ Bartolomé (1997) estaba a favor de la interdisciplina y la comparacién para
analizar el fenémeno de la identidad, porque se encuentra dentro de varias encrucijadas, debido a
la complejidad misma del concepto que requiere definir la relacion entre la individualidad y

pertenencia grupal de una persona, con base en los rasgos culturales a los cuales se adscribe o no.

Mauro Ferndndez (2000) menciona que el término empez6 a figurar en las ciencias
sociales para el afio de 1950. Por su misma amplitud y complejidad ha dejado intersticios por
indagar, pues en si mismo expresa todo un complejo sistema simbolico del individuo que esta en
reestructuracion constante derivada de las dinamicas sociales donde hay relaciones de poder —
dominante-dominado— que dan pertenencia; por lo tanto, la identidad requiere de una
investigacion que se retroalimente de dos visiones, pues Alessandro Duranti (2000) sefiala que el
antropdlogo lingliista se caracteriza por un acercamiento hacia el lenguaje y los elementos

simbolicos que intervienen en el aspecto social e individual de una persona.

® Incluso, es posible colocar a este estudio de caso desde la disciplina de la antropologia lingiiistica o lingiiistica
Antropoldgica.

16



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

En principio, es importante abordar a la identidad y la relacion biunivoca que tiene con el
concepto de cultura. Giménez (2010, 2005 y 2003) comenta que no hay cultura sin identidad ni
identidad sin cultura, pues hay una relacién indisoluble entre ambos conceptos. Este mismo autor
considera que una persona se apropia del repertorio cultural en el cual se encuentra, es decir, la
identidad se construye con y por la cultura, pero la cultura por si misma obedece a un complejo
mecanismo entre lo que es externo e interno, lo social y lo individual; o sea, una persona logra
interiorizar las experiencias comunes y compartidas que provienen de su cultura, a su vez, tales
productos que surgen de la cultura no podrian interpretarse sin los esquemas cognitivos que,
también en la literatura se ha denominado como habitus, Giménez (2003) lo retoma de Bordieu;
este Ultimo considera que son esquemas con los cuales una persona percibe su mundo y actla
dentro de él; en palabras de José Martinez (2017) son un conjunto de principios como la
percepcion, la valoracion, y la actuacion que surgen a partir de como se inculcan, ademas de la
trayectoria social. En cuanto a mi propia percepcion acerca de este término, estimo que se refiere
a la posicion de una persona como ser social y que al percibir su mundo actla, piensa y siente con

base en ello para al final formar parte de él.

Por lo anterior, la antropologia se ha encargado de estudiar tanto las manifestaciones que
emanan de una cultura —muchas veces heterogéneas—, como sus significados mismos
interpretables —y que generan pautas de comportamiento—. La antropologia, entonces, busca
definir e interpretar la cultura con base en diferentes criterios y posturas de un momento
historico. Edward Tylor (1975) por su parte define la cultura en cuanto a toda aquella actividad o
producto del hombre en sociedad y, a pesar de no ser reciente y de tener diversas discusiones,
criticas y reflexiones, sigue siendo una de las mas utilizadas. En este estudio de caso lo retomo
considerando que es la que mejor se adapta a mi problema de investigacién, pues su definicion se

ajusta de igual manera a la vision indigena y mestiza’:

La cultura o civilizacidn, en sentido etnografico amplio, es aquel todo complejo que
incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el derecho, las costumbres y
cualesquiera otros habitos y capacidades adquiridos por el hombre en cuanto miembro de
la sociedad.

” Denomino cultura indigena y cultura mestiza de forma genérica para marcar una relacién de oposicién y
complementariedad.
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Con base en la anterior definicion que se enfoca, a grandes rasgos, en las acciones y
resultados del hombre por vivir en sociedad. En mis propios términos considero que la cultura es
producto de toda actividad y conocimiento del hombre transmitidos por medio intergeneracional
y que permiten la vida en sociedad: las tradiciones, costumbres, creencias, rituales, expresiones
artisticas y demas elementos que son significativos y le dan continuidad e identificacion a un

grupo social.

Por otra parte, en el ambiente educativo, en donde se desarrolla esta investigacion y que
ha sido utilizado desde hace algunas décadas, se gesta una definicién de cultura educativa, pues
ya Willard Waller (1932) consideraba que dentro de las escuelas se genera y transmite una
cultura propia que Bonfil Batalla (1984) considera como la capacidad social de poder producir
una cultura auténoma; sin esta, no hay sociedad ni continuidad histérica en una comunidad.
También resalta el hecho de que un individuo se identifique como miembro de un grupo para
reivindicar su cultura propia. De esta manera, la cultura y la identidad fungen una relacion
simbidtica, innata e indisoluble y desde los primeros afios de vida una persona tiene que ir
descubriendo para poder autoadscribirse a ella dentro del nicho familiar y méas tarde en el escolar.
George Spindler (2003) considera que transmitir una cultura supone ensefiar a pensar, actuar y
sentir con lo que Maria Esther Elias (2015) considera una serie de elementos tales como los
rituales, las relaciones personales, las tradiciones, las costumbres y las normas que son parte de

un cédigo moral.

La importancia del concepto de cultura que se gesta dentro de los espacios educativos
radica en que el aprendizaje de los nifios se logre de una manera eficiente tomando en cuenta las
relaciones que se establecen entre los diferentes actores —directores, maestros, personal
administrativo y alumnos—, que conforman un todo heterogéneo, los rituales que se llevan a cabo
generacion tras generacion asi como Elsie Rockwell (2007) dio cuenta de las herramientas,

practicas y saberes en los espacios educativos que se comprenden mediante procesos culturales.

La educacion ha buscado generar un clima de estabilidad y desarrollo econémico,
progreso, modernidad, asi como, de integracion del pais; aunado a ello, se realizan practicas

morales que ensefian valores y rituales con un gran simbolismo como los honores a la bandera,
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las efemérides de la semana, etcétera, que forman parte de una serie de normas, creencias, valores
y sentido de pertenencia, al respecto de esto ultimo de acuerdo con Eugenia Ramirez (2007) es
producto de varios elementos: vinculos, adscripcion, lealtad, solidaridad, comparticion, practicas
y representaciones que deben relacionarse de acuerdo a la inclusion, participacion y conectividad,
pues rigen las interacciones y comportamientos que son particulares de cada institucion educativa
per se los nifios son un reflejo de lo que la cultura escolar genera y que es definida de la siguiente

manera:

La cultura escolar se podria definir como los patrones de significado transmitidos
histéricamente y que incluyen las normas, los valores, las creencias, las ceremonias, los
rituales, las tradiciones, y los mitos comprendidos, quizés en distinto grado, por las
personas miembros de la comunidad escolar (Como se cita en Elias, 2015:288).

Entonces, la cultura escolar segun la anterior definiciéon, son importantes aquellos
patrones con significado que deben ser transmitidos y comprendidos por los miembros de una
determinada comunidad, es decir, no se transmite lo que no es significativo para las personas. En
lo que a mi concierne, defino a la cultura escolar como un nicho de socializacion donde se genera
la transmision de conocimientos, interacciones, creencias, una misma manera de pensar y
practicas con valores hegemonicos cuyas tradiciones, costumbres, creencias, rituales, artes e
historia son significativos y le dan continuidad a un grupo social, desde que se ritualizan con las
actividades cotidianas y las conductas civicas que provienen de una sociedad particular con la

cual existe identificacion.

De acuerdo a las anteriores definiciones de cultura y cultura educativa, grosso modo, se
puede estar de acuerdo que cultura es un cimulo de actividades del hombre en sociedad, tal como
Bonfil Batalla comenta (1995b) que la cultura es colectiva y no individual de tal manera que con
esa colectividad se logra gestar una cultura particular con valor historico. Por su parte, la escuela
como un espacio reducido de interacciones sociales permite observar como se llevan a cabo
rituales y nichos de socializacion, asi como las practicas cotidianas que comulgan con una cultura
educativa particular, cuyo objetivo es ensefiar una manera de pensar implantando un programa de

educacion occidental y hegemonico, pues la cultura escolar, como la cultura misma, lleva un
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proceso en el que los nifios de acuerdo con Giménez (2003) logran interiorizar, incorporar y

convertir en sustancia propia todos los conocimientos.

En los conceptos de cultura que se producen al margen antropoldgico y educativo, se
percibe que la identidad se concibe como parte intrinseca de la cultura y se asume su caracter
simbolico, pues los seres sociales viven en situaciones interpretables donde surgen actividades,
discursos, pensamientos, representaciones artisticas, etcétera, que son impuestos desde la escuela.
Por su parte, la identidad se reestructura en la escuela y se expresa en términos discursivos,
necesita del lenguaje, pues es asi que una persona puede interactuar e identificarse; saber quién
es, de donde viene, qué hace, por qué y para qué. En este caso, Alejandra Contreras (2013) opina
que no hay una sola definicion que logre incorporar un concepto como la identidad que es vista 'y
comprendida por distintas dpticas y que diferencia personas y cosas.

Como bien afirma Klaus Zimmerman (1991) la relacion entre lenguaje, cultura e
identidad no es una nocién novedosa; sin embargo, establecer la identidad dentro de un grupo
indigena especifico o nicho de socializacion, cobra relevancia por la variedad de entornos y
elementos de los que se componen. Los significados que operan y la relacién de quién es una
persona frente al otro, se analizan desde el discurso del hablante como Contreras (2013) ha dado
cuenta. Lo anterior, porque es una forma de autorreconocimiento a partir de sus propios discursos
donde se distingue la realidad de uno frente al otro considerando los rasgos culturales. De
acuerdo con Giménez (2003) la identidad es una cuestion subjetiva o incluso intersubjetiva de la
cultura interiorizada, pues se da de manera especifica, es distintiva y su vez contrastiva ya que
tiene relacion con otros actores. Siendo asi, hay que entender a la cultura y sus significados

compartidos y dinamicos para comprender la identidad en su mas amplio sentido.

De entrada no pretendo dar una sola definicién de lo que es identidad puesto que para ello
es preciso observar a los nifios indigenas de familias migrantes y, con ello tratar de describir sus
identidades desde mi perspectiva etic. Con esta idea, es posible configurar un concepto que se
entienda por la suma de las realidades discursivas de los nueve nifios indigenas ya antes
mencionados. La identidad permite observar la relacion entre dos mundos que parecen ser

dicotomicos y parte de la realidad social que opera en la complejidad actual donde se involucran

20



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

los avances tecnologicos traidos de la globalizacion y el capitalismo que nos obliga a repensar
coémo se reestructuran las identidades étnicas durante diversas temporalidades de la vida de una
persona, pues se sabe de la existencia de cambios por los que atraviesan las culturas, aunque
también generan resistencia hacia ciertos rasgos culturales que recaen en una homogeneizacion

linglistica y cultural.

En la actualidad, hay una creciente marginacion socioeconémica por el incremento de las
migraciones que conlleva a que la diversidad cultural y linglistica se subvalore por parte de las
personas que no hablan una lengua indigena INALI (2009). Siguiendo estas ideas, Lourdes
Arizpe (2011) indica que en la actualidad hay un crecimiento importante en cuanto a las
telecomunicaciones, los audiovisuales y el internet® que caracterizan al mundo global y asi, es
posible crear nuevas homogeneizaciones culturales o culturas hibridas descritas por Néstor
Garcia Canclini (1990), ergo, se generan nuevas diversidades que el Estado ve como un problema
que impide el desarrollo, en lugar de mirar a la diversidad como parte de la riqueza que le da
forma al patrimonio cultural como lo indica Kristina Skrobot (2014). Es asi que los nifios
reestructuran e interiorizan su propia identidad y reconocen al otro, en un espacio reducido como
lo es el nicho escolar que genera una cultura particular al margen de los intereses de politicas
gubernamentales que suelen uniformar a las personas, en el sentido de crear una identidad
nacional con manifestaciones de una imposicion que el gobierno declara acerca de lo mexicano.
Pese a ello, no todo encaja en ese modelo, por ello, es mas conveniente hablar de identidades
dentro de este panorama multicultural. En esta misma linea, Bartolomé (1997) considera que un
concepto como la identidad es de caracter polisémico, porque implica la union de distintos

fendmenos, ademas de que hay muchas formar del ser y no sélo una.

Por su parte, Zimmermann, al igual que otros autores que hablan de identidad, hace una
confrontacion entre identidad individual y colectiva. La primera se compone como Giménez
(1993 y 2003) menciona de una estructura pluridimensional, por ejemplo, una misma persona
puede ser al mismo tiempo padre, hijo, profesionista, catélico, deportista, etcétera., y se logra

definir por un proceso subjetivo y casi siempre auto-reflexivo, pues la persona precisa sus

8 Como ejemplo el caso del tiempo destinado a las TIC —Tecnologias de la Informacion y Comunicacién— en la
escuela Republica de Colombia que menciono en §4.1.
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diferencias frente al otro, gracias a un repertorio de atributos culturales que son valorizados y
estables a través del tiempo. Sobre esto mismo, Arizpe (2011) describe que la identidad es
relacional y multiple, puesto que un mexicano puede ser al mismo tiempo oriundo de un pueblo,
barrio o ciudad y ser parte de una cultura indigena, ser profesionista o contar con algun oficio o
actividad subempleo, pertenecer a una religion, grupo social o ser aficionado a un tipo de mdsica

o deporte, y asi, con todo esto conforma su identidad total.

La identidad colectiva, es entonces, la que condiciona las transformaciones individuales
porque estd en contacto con el otro; por tanto, pone atencion en las semejanzas entre personas
comunes. Como bien comenta Giménez (2003) la auto-identificacion debe ser reconocida por el
otro, con el que interactla, de tal manera que resaltan las diferencias; incluso, hay autores que
consideran la existencia de una relacion entre lo que el otro ve, lo que una persona cree ser, lo
que quiere demostrar y lo que es; sin embargo, en este Ultimo punto se debe considerar que hay
una subjetividad en cuanto a como conocer una identidad real de una falsa. Lo que hay que
resaltar en estas cuatro formas de ver a la identidad es que prevalece la relacion dicotomica de
distancia y cercania entre el otro y el yo. Desde mi punto de vista, la identidad individual
corresponde con los multiples roles que caracterizan a una persona por la eleccion de atributos
que le da propia identificacion. Mientras que la identidad colectiva es aquella que se caracteriza
por una relacion estrecha frente al otro, es social e interviene en la identidad individual de una
persona que requiere reconocerse por la diferencia y la similitud con el otro. Esto porque para las
personas que son parte de una comunidad es importante no perder todo aquello que mantiene un
lazo en comdn, Ramirez (2007) sefiala que un grupo indigena se puede considerar como
comunidad siempre y cuando se definan a partir de la intensidad, las emociones, la lealtad, la
solidaridad, el compromiso, la implicacion y orientacion —normativa y prescriptiva de sus
vinculos— que se encuentran dentro de los habitus. Los cambios que sufren las identidades
pueden obedecer a transformaciones que Giménez (1993) define como procesos adaptativos y
graduales que no afectan la estructura del sistema, también considera a las mutaciones como

alteraciones en el sistema, contrario a ello, de manera cualitativa significan cambios de una
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estructura a otra y que pueden sufrir aculturacion® —en mis propios términos considero que se
refiere a al contacto entre dos grupos con culturas diferentes donde uno propicia cambios en el

otro— 0 diferenciacion.

De acuerdo al didlogo con los autores antes mencionados, la identidad no es un mero
mecanismo discursivo de identificacion que poseen las personas, es un concepto complejo que se
compone de elementos sociales, cognitivos, politicos, econémicos, histéricos, entre otros. Tiene
una realidad dialéctica entre el yo y el otro que pueden pertenecer al mismo grupo social o no; el
que observa hace un analisis hermenéutico: lo simbdlico que se interpreta segun la persona que
observa, o0 sea Giménez (1993) cree que un actor social se puede considerar objeto y sujeto, es
decir, la perspectiva del observador externo, desde afuera como parte de una identidad social y el
punto de vista consciente del propio actor social.

En suma, la identidad es un concepto complejo por el simple hecho de ser un producto de
la cultura que se manifiesta tanto individual como colectivamente, Zimmermann (2008) agrega
que es un producto psicosocial puesto que requiere la identificacion del individuo y la ratificacion
del otro, de tal manera que surgen identidades de acuerdo a la sociedad y el momento. Una
persona en sociedad se encuentra en relacién frente al otro, de esta manera, tiene la necesidad de
reconocerse; marcar diferencias y semejanzas. Las diferencias otorgan autonomia; sin embargo,
las similitudes permiten compartir significados con los que se autoadscriben a rasgos culturales

que le son propios. Por ello, Giménez logra definir a la identidad como:

[...] un conjunto de repertorios culturales interiorizados (representaciones, valores,
simbolos), a través de los cuales los actores sociales (individuales y colectivos) demarcan
sus fronteras y se distinguen de los demas actores en una situacion determinada, todo ello
dentro de un espacio histéricamente especifico y socialmente estructurado. (Giménez,
2002:38).

De la anterior definicién que engloba principios basicos entre la relacion de un actor
social y la otredad, retomo algunas partes que considero importantes para mi propia definicion de

identidad donde doy por sentado que es: la union de los rasgos culturales que una persona en su

® Aguirre Beltran (1957) manifiesta que en la trasmision cultural y lo que resulté de influencias reciprocas entre una
cultura altamente industrializada y otras con tecnologia mas sencilla fue el principal interés por estudios referentes a
la aculturacion.
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individualidad asume como propios e interioriza y, al vivir en sociedad implica una colectividad
en la que debe marcar diferencias y autonomia con sus congéneres en diferentes circunstancias,

climas y necesidades.

No obstante, en México no existe garantia para todos de ejercer con libertad sus
identidades, los indigenas migrantes son sefialados por su condicién de indios y pocas veces
tienen un sentimiento de orgullo por su origen étnico™®. Son presionados y obligados a negar lo
que son, a desindianizarse y adoptar una identidad mestiza, aunque desde la mirada del otro este
sigue siendo indio. Guillermo Bonfil Batalla (1987) y Bartolomé (1997) sugieren que en la
busqueda por desindianizar a la poblacion, de manera politica e ideoldgica, y no solo bioldgica,
la poblacion nativa del territorio que hoy ocupa México fue obligada a renunciar a su herencia
cultural y linguistica —que forma parte del patrimonio intangible del pais como lo asegura el
INALI (2009)-, y que, también se le conoce como etnocidio. A pesar de que las politicas
linglisticas establecen que las personas tienen el derecho a hablar una lengua, mas bien hay una

prohibicion de las mismas, dentro del territorio mexicano.

Entonces, la identidad no s6lo es un concepto Util para el quehacer del investigador que se
interesa en lo que de ella se deriva; mas bien, invoca a las disciplinas a desarrollar estrategias y
politicas que sean escuchadas y puestas en practica porque los problemas que aquejan las
identidades étnicas son un asunto del Estado que debe instaurar los mecanismos politicos que
cumplan con las demandas de los pueblos indigenas. Para lograrlo, es importante generar
conciencia de que la autoadscripcion es también una forma de reclamar los derechos de los
indigenas comenzando por asumirse como tales con libertad, sin ser discriminados o
subestimados. Vale la pena hablar de autoadscripcion en el siguiente apartado puesto que es la
manera en la que una persona se adscribe a un grupo, partiendo del principio de la apropiacion de
rasgos culturales, segun su realidad contextual, de esta manera, puede autoadscribirse a un grupo
0 mas de uno, segun sea su necesidad de interaccién e identificacion. Esto depende de lo que los
nueve nifios indigenas de familias migrantes entiendan y asuman como propio de las identidades

mestiza e indigena.

19 A'lo largo del texto utilizo étnico como sinénimo de indigena.
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1.2 La autoadscripcion

¢Por qué es importante para mi? Autoadscripcion suele ir de la mano con el concepto de
identidad puesto que el primero presupongo que es la manera en que una persona se caracteriza
por ser capaz de tener el derecho y la libertad para identificarse o asumirse dentro de su mismo
grupo social o comunidad a partir de los rasgos propios de una cultura en la que interactia, o en
palabras de Yuteita Hoyos (2017):

La “autoadscripcion” se refiere a la capacidad de la persona para que se identifique como
parte de un pueblo o comunidad indigena, esto es, asumiendo como suyos rasgos sociales
y elementos culturales que caracterizan a las personas de las culturas indigenas. Conforme
a esos elementos, sera persona indigena quien se autoadscriba y reconozca como tal.

En el periodo que comprende los afios de 1808 a 1921, menciona Skrobot (2014) que de
un 60% de poblacién indigena que habitaba el pais, se redujo a 29%; mientras que en la
poblacién mestiza ocurrié a la inversa, de 23% aumenté a 59% Yy, aunque pareciera ser
ocasionado por el etnocidio, se debié a que los indios no se definieron como indigenas, sino
como mestizos, resultado de los cambios culturales: la lengua, el estilo de vida, la indumentaria,

la residencia que los llevo a convertirse en ciudadanos o desindianizarse.

Recientemente, en la encuesta intercensal del Instituto Nacional de Estadistica y
Geografia -INEGI- (2015) se puede observar que una persona se considera indigena tomando
como criterio principal si habla una lengua indigena. Los resultados muestran que de 121
millones de personas que habitan en México, 25.7 millones de personas que representan 21.5%
de la poblacién mexicana'* se consideran como indigenas y s6lo 1.6% se considera en parte
indigena, el resto 74.7% no se reconoce como tal. Es interesante notar que la entidad federativa
que tiene mayor porcentaje en considerarse indigena es Oaxaca, la sigue Yucatan, Hidalgo se
coloca en el quinto lugar y Veracruz en el noveno. Estos datos parecen interesantes porque son
los estados de donde provienen las familias de los nifios indigenas de la muestra de esta
investigacion, aunque cabe sefialar que ocho de estos nifios ya nacieron en la Ciudad de México y

solo MAR, una nifia triqui nacio en el centro de Oaxaca, sus identidades se reestructuran, gracias

1 Es una practica comin que el Estado mexicano usualmente sélo utilice criterios lingiisticos para establecer si son
indigenas o no.
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a los rasgos culturales étnicos, pero sobre todo mestizos. Otro ejemplo similar al anterior se
encuentra en la figura 1, pues es en una poblacién menor en la Universidad de Chapingo, pero de
igual manera se puede notar la supremacia mestiza sobre el indigena. En un estudio realizado por
Isabel Corral (2017) de la Universidad de Santiago de Compostela en Espafia encuentra que los
estudiantes universitarios de Chapingo se autoidentifican o autoadscriben segun la siguiente
figura 1, un 61.5% se consideran mestizos, en seguida, la poblacion indigena con 35.4%, los
blancos con 2.1% y en menor porcentaje los afrodescendientes con 1%, estos resultados deben
ser considerados de acuerdo al lugar donde se presentd el trabajo. La Universidad de Chapingo
tiene una fuerte tradicion por tener en su matricula personas procedentes de diversas
comunidades indigenas que la convierten en el prototipo de diversidad cultural y lingiistica, esto
favorece a que su presencia sea importante y sobresaliente. De igual manera, en los estados de
Yucatdn y Quintana Roo que cuentan con un alto porcentaje de poblacion indigena, podrian
encontrarse resultados semejantes, si se llegara a aplicar un estudio de este tipo, dentro de sus
universidades o instituciones. Pero, si la muestra se realiza en otra universidad de la Ciudad de
México, incluso en la escuela primaria Republica de Colombia, el nimero de autoadscripcion
indigena seria menor con respecto a la poblacién mestiza, pues es muy probable que los nifios
indigenas se identifiquen como mestizos, con base en sus necesidades de identificarse como tales

y ser parte de una identidad colectiva.
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FIGURA 1. Resultados de autoidentificacion de estudiantes universitarios en la Universidad de

Chapingo

“sCon qué categoria se autoidentifica?”

Categora

CAsrodescendberte
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En la escuela Republica de Colombia, a través de los ambientes socioculturales y los
discursos de los nueve nifios indigenas es posible identificar que existe una division entre nifios
mestizos e indigenas de la cual se obtiene la figura 2, donde el 8% de nifios de dos grupos de la
escuela corresponden a nifios indigenas; mientras que el 92% restante son nifios mestizos. Estos
porcentajes son muy probables que sean extensivos a la autoadscripcion de toda la poblacion
escolar, con el caso de Chapingo. Esto permite ver la dominancia de los nifios mestizos sobre los
indigenas y encontrar la razon colectiva de por qué los nifios indigenas no se asumen como tal. El
ambiente sociocultural, entonces, se convierte en un elemento importante en la autoadscripcion
de nifios indigenas de familias migrantes en contacto con las personas nativas del lugar, o mejor

dicho, mestizas.

27



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

FIGURA 2. Porcentajes de la poblacion en los dos grupos de mi muestra en la escuela Republica

de Colombia

Nifios
indigenas__——.- .=
8% o

De acuerdo con Edmond Lipiansky (1992), es interesante ver que las personas se
identifican gracias a una identidad intima que necesita del intercambio interpersonal que va de lo
superficial a lo profundo, es decir, a las relaciones intimas que se dan desde un conocimiento méas
profundo de las personas y se relaciona con el punto 3 de Giménez (2003) donde describe una

serie de pardmetros que intervienen en la identidad y parten de:

1. Atributos caracteroldgicos como las caracteristicas que nos definen que en ocasiones
pueden ser de muy individualistas como en el caso de adjetivos calificativos.

2. Estilo de vida es todo aquello que se puede tomar como una preferencia personal
relacionada con lo que consumimos.

3. Relaciones intimas es un término que se establece con las personas que conformamos
nuestro circulo de personas cercanas.

4. Objetos entrafiables poseidos forma parte del apego a objetos que poseemos y que no

necesariamente son tangibles.

De acuerdo a los cuatro parametros anteriores, una persona e incluso un nifio, reestructura
su identidad. Es interesante observar como la suma de ellos, crea identidades complejas mas o
menos similares y, pese a ello, nunca seran idénticas. En el caso de la muestra de esta
investigacion se debe considerar que a pesar de provenir de familias indigenas migrantes de

distintas comunidades tienen atributos caracteroldgicos, estilo de vida, relaciones intimas y

28



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

objetos entrafiables muy similares y, segun la etnografia que realicé en cuatro temporadas, dicta
que son introvertidos y callados durante la clase, salvo el caso de ZUR una nifia mazateca-
zapoteca de segundo grado y MAR una nifia triqui de sexto grado, ademas son serios y timidos,
ponen atencion a la clase; sin embargo, no todos tienen buen desempefio escolar, en las

entrevistas, casi todos se definieron como enojones.

En cuanto a su consumo pude observar que esta apegado a un estilo de vida citadino bajo
sus propias posibilidades econdmicas y habitos; incluso, su alimentacion suele ser similar, sobre
todo los nifios triquis que por lo regular no llevan un desayuno casero y durante el recreo
consumen alimentos chatarra y con picante, razén por la cual a su corta edad algunos tienen
gastritis; asimismo, comen pizza, hamburguesas, hot dogs, hot cakes, pero también pozole, mole,
frijoles, etcétera., y en especifico con picante como se ve en 84.1. Durante las entrevistas
hablaron sobre algunas de sus actividades cotidianas como MAR que va al deportivo a practicar
futbol, o CLA que va al cine cuando se estrena una pelicula de su interés, LOL va de compras al

centro comercial y todos visitan a familiares en otras alcaldias o el Estado de México.

Encontré que sus relaciones intimas se desarrollan en un entorno familiar con lazos
fuertes. En el caso de los nifios triquis los hermanos mayores o los abuelos son los que se
encargan del cuidado de los pequefios; mientras los padres trabajan todo el dia en la venta de
artesanias, razon por la cual lo nifios presentan problemas de desempefio escolar, pues no hay una
figura al pendiente de sus tareas y aprendizaje en general. Los nifios indigenas establecen lazos
de amistad a partir de los nichos de socializacion dentro de la escuela Republica de Colombia con
nifios de su misma comunidad o incluso de otra comunidad indigena —de acuerdo con Federico
Navarrete (2010) las personas indigenas pertenecen a una comunidad donde conviven, trabajan
en conjunto con sus vecinos, comparten la misma lengua, tienen celebraciones y fiestas que
coinciden, ademas tienen de ideas, indumentaria, alimentacion y costumbres similares— COMO €en
83.2. En las entrevistas, aseguraron tener primos o hermanos, sobre todo los triquis, dentro de la

misma escuela con los que no socializan durante el recreo.
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Respecto a los objetos entrafiables, utilizan accesorios, juguetes, tecnologia, herramientas,
etcétera., similares a los tienen sus compafieros mestizos, por ejemplo, celulares, computadoras, o

como el caso de DEN que tiene un dron para jugarg4.2.

Con base en el trabajo de campo y la observacion participante es posible observar como
se autoadscriben los nifios, tanto de segundo como de sexto grado. Ellos siguen un patron de
socializacion'® en donde interactian con todos sus compafieros, pero en su mayoria con
comparfieros de la misma comunidad o alguna otra, sus actividades y estilo de vida estd mas

relacionada al grupo mestizo y, por lo mismo, la mayoria se autoadscribe como mestizo §4.2.

La identidad individual por su caracter centrado en el yo, se implica con el desarrollo
linguistico y social puesto que los nifios, en las dos etapas de los afios escolares —segundo y sexto
grado—, no cuentan adn con las competencias comunicativas —al respecto, Suzanne Romaine
(1996) menciona que en sociolinglistica se utiliza para referir al conocimiento que subyace al
hablante en cuanto a sus reglas gramaticales y las reglas de uso en situaciones sociales
apropiadas— para describirse o autoadscribirse con la frase “yo soy...” en ocasiones, porque no
conocen el significado de conceptos indigena o mestizo, como se verd en §1.3, mas en cierta
manera, hay elementos que componen los discursos infantiles que dan pistas de su cosmovision y
permiten ver tanto la busqueda de su pertenencia como su identificacion colectiva, pero en su
autoadscripcion individual no logran internalizar lo que caracteriza a un indigena y a un mestizo,
aunque reconocen que no todos los nifios son iguales. Por su parte, los nifios mestizos son
conscientes de que existen diferencias entre ellos y sus compafieros indigenas y se basan en
criterios como el reconocimiento del uso de otra lengua, el lugar de procedencia, la indumentaria,

o el color de la piel que los caracteriza o mejor dicho, con los que se les ha etiquetado.

En cuanto a la perspectiva etic sobre los nifios indigenas de familias migrantes, no se
pretende etiquetarlos como indigenas, puesto que ellos mismos no se asumen como tal; sin
embargo, es pertinente utilizar este término al igual que Bonfil Batalla (1995b) no de manera

peyorativa; mas bien, como una palabra liberadora con la que se les ha discriminado y que mejor

12 Considero a la socializacién como la capacidad que tiene una persona de adquirir funcionalidad en los
conocimientos, conductas 0 comportamientos, normas y competencias, gracias a la interaccion con los miembros de
su sociedad o cultura.
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debe convertirse en el término con el que deben luchar. EI mismo autor, considera que esta
palabra se refiere al colonizado en el periodo novohispano, de tal manera que en esta
investigacion se emplea como dicotomica, pues en el nuevo mundo se diferenciaba a los grupos
que habitaban este territorio. Hoy en dia, en México siguen presentes diferentes grupos, antes
denominados castas, con los cuales siguen vigentes argumentos tanto biolégicos como evolutivos
que crean estereotipos que denigran a la otredad con la finalidad de ofender, violentar y crear

divisiones, esta es una forma de crear identidades colectivas en México.

Es importante tomar en cuenta que un indigena no se considera como tal, por las distintas
presiones sociales que recibe, comenzando por la discriminacion, pues de acuerdo con Skrobot
(2014) mucho se debe a los medios de comunicacion y la forma de retratarlos, definirlos o en su
defecto ignorarlos. El término indigena, en si mismo tiene un significado social peyorativo y
despreciativo hacia los actuales indigenas, mas es una paradoja que se suelan glorificar a las
culturas de los indigenas prehispanicos., pero incluso, los mismos aztecas imponian nombres en
nahuatl “muchas veces de connotacién peyorativa, a los pueblos sojuzgados: chontal (foraneo),

popoloca (lengua incomprensible, totonaca (rastico)” (Como se cita en Hamel, 1993:6).

Se toma en consideracion que los indigenas tienen caracteristicas diferentes a los
mestizos, es decir, hay alteridad —Ramirez (2007) menciona que es lo disimil, diferente, alejado—,
por su color de piel, sus rasgos fisicos, su lengua, sus costumbres y rituales, de hecho hasta por su
olor —segiin AND, una nifia mestiza de sexto grado menciona que su companera triqui “huele
feo” cuando alza la axila—, a pesar de que sean nifios nacidos en la Ciudad de México, la sociedad
sigue viendo en ellos indigenas urbanos que prevalecen vulnerables, pues son rechazados y

humillados.

Ahora, con base en lo que significa la autoadscripcion, parece sencillo que una persona se
pueda autoadscribir y, para ello John Comaroff y Jane Comaroff (2011) creen que debe haber
libertad de autodeterminacion para tener la capacidad de elegir acerca de su reconocimiento
propio y social, antes bien, la situacion es distinta cuando el investigador se enfrenta ante un
escenario de nifios en afios escolares, que si bien reconocen de donde son sus padres y abuelos y

que hay diferencias significativas entre el pueblo que visitan en vacaciones o en dias festivos y la
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ciudad en donde viven, o saben que sus padres y abuelos hablan otra lengua, que incluso ellos
mismos hablan o entienden —segln sea el caso—, conocen de tradiciones populares, la
indumentaria, la gastronomia, las artesanias, etcetera., aun no son capaces de autoadscribirse, es
posible que tengan rasgos culturales indigenas de sus padres —0 a la de uno de los dos—, mas se
debe considerar el lugar en donde nacieron y hoy en dia viven, que es la Ciudad de México, pues
es ahi donde los nifios realizan sus actividades como ir al cine, de compras a los centros
comerciales 0 a comer hamburguesas en cadenas comerciales, juegan videojuegos, les gusta
“estar a la moda” como sus compaiieros y vivir bajo los pardmetros de conducta de cualquier otra

persona de ciudad.

Por lo anterior, es complejo que un nifio en esta situacion pueda sentirse y
autodenominarse indigena, pues suele ser victima de autodiscriminacién®™ y exclusion social por
parte de sus comparieros mestizos del saldn. Al respecto, Ramirez (2007) manifiesta que la
exclusion son practicas o discursos por medio de los cuales se margina y aparta a una persona o
grupo que no es considerada proxima, intima o no se le tiene afecto y que es diferente en
dominios como el econémico, politico o ideolégico—. En este sentido, el afecto, como propone
Bartolomé (1997) es importante para mantener lealtad y pertenencia, ademas que el grado de
autoconciencia de como estos nifios se autoadscriben a un grupo particular y no a otro, donde se
crea el juego entre la identidad colectiva: lo que ellos pretenden ser y lo que los otros ven en
ellos, al respecto, Sabine Pfleger y Jaqueline Tiburcio (2018) hablan de aquello de lo que somos y
quienes somos estan construidos por mecanismos simbolicos, uno de ellos es el lenguaje, asi una
persona forma parte de una comunidad de habla con la que tiene identidad linguistica, social y

cultural.

Lo importante de este capitulo no es resaltar cdmo se autoadscriben los nifios indigenas de
segundo y sexto grado de la primaria publica Republica de Colombia, sino como reconfiguran
sus identidades con lo que ellos consideran ser; por un lado, se encuentran los rasgos culturales

indigenas, por otro lado, los rasgos culturales mestizos, de cada uno de ellos, los nifios toman lo

13 LLa discriminacién no surge de un solo sector de la sociedad, los mestizos, la clase econdmica alta, los programas
creados por el Estado y sus instituciones e incluso los extranjeros, crean un marco discriminatorio hacia los
indigenas.

32



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

propio, desde su memoria colectiva** —para mi significa reconocer y transmitir en sociedad
aquellos recuerdos importantes para la continuidad de un grupo— e, incluso las presiones de su
entorno social. EI ambiente educativo es uno de ellos y estd determinando cambios en las
identidades de los nifios indigenas de familias migrantes, pues como Hoyos (2017) comenta, hay
caracteristicas y afinidades que una persona tiene con el grupo al que quiere pertenecer, de tal
manera que la continuidad histdrica, la conexion territorial y las instituciones sociales,
econdmicas, culturales y politicas distintivas se ven involucradas en la busqueda de pertenencia
grupal. Siguiendo a este autor, la continuidad historica involucra todas aquellas vivencias,
leyendas y las historias que comparten en una cultura determinada y que pueden ser transmitidos
por la tradicion oral. Por su parte, la conexion territorial se toma como el arraigo que tienen las
personas para con su territorio y lo que de él emana, tanto como de consumo y produccion, como
en los lugares sagrados y ceremoniales. Con las instituciones surgen formas de organizacion

particulares de cada pueblo o comunidad.

Los cambios y continuidades en la identidad, se dan considerando que son nifios indigenas
de familias que migraron hacia la ciudad de México ya no tienen conexién con el territorio del
pueblo de sus padres porque no nacieron ahi y, en la mayoria de los casos ya no hablan la lengua
indigena. Sin embargo, los sentimientos y vinculos con el ser indigena, se dan por el lazo con sus
padres, lo que ellos les transmiten y la relacién que mantienen con el pueblo®™ permite que se
identifiquen o no como indigenas. Al respecto, Kwame Anthony Appiah (2007) explica que debe
haber una solidaridad con las personas que comparten esa misma identidad y esto es un valor
universal, contrario a ello, las personas que son y piensan diferente tienen identidades diferentes.
Al respecto, Bartolomé (1997) sugiere gque la lengua, la historia o la religion, la indumentaria, los
alimentos y el habla son formas culturales que vinculan individuos y retinen colectividades, con

base en contenidos emotivos.

4 Ramirez (2007) con base en Maurice Halbwachs la denomina como un entramado de pensamientos que es comun
a un grupo. A través de este Ultimo, es posible que las personas tengan marcos donde imbrican sus recuerdos —
también los puede recuperar y reconocer como suyos—. La memoria siempre es colectiva porque se comparte,
transmite y construye en sociedad.

> No siempre es el mismo pueblo e incluso el mismo estado de donde provienen los padres, de hecho, esto puede

ocasionar un conflicto entre la imposicion de una cultura y una lengua sobre otra, o pueden dejar que el nifio se
solidarice por si mismo con lo que a él lo identifica en su nuevo territorio.
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Ahora bien, si para un nifio e inclusive para un adulto, es complejo autoadscribirse, para el
gobierno de México lograr adscribir a la poblacion de acuerdo a sus atributos, lo es ain mas, ya
que no cuenta con criterios objetivos para otorgar denominaciones y, es muy probable que las
personas no se asuman de tal manera., pero ¢por queé el Estado necesita adscribirnos a un grupo?,
se deben tomar en cuenta los programas y politicas que implementan, pues por un lado vociferan
en los temas de inclusion, igualdad y respeto hacia las comunidades indigenas; antes bien,
terminan creando paraddjicamente, programas sociales para abastecerlos cuando son los mismos
que les generan esa posicion desfavorable, para dar un ejemplo, en el caso de DEN, comenta que
su mama tenia boletos para ir a un evento del PRD el 30 de abril con motivo de la celebracion del
dia del nifio donde les festejan regalandoles cosas y comida para celebrar, cuyo trasfondo politico

es ganar mas adeptos para su partido.

La mayoria de las veces el gobierno mexicano usa a la lengua como criterio para
identificarlos y nombrarlos, aungque esto se queda en un plano descriptivo superficial “una
persona que no habla lengua indigena, pero es hija de padres indigenas que si la hablan no tendra
problemas en ser considerada 100% indigena en Canada, pero su adscripcién como indigena
enfrentaria serias dudas para el estado mexicano” (Aguilar, 2018b:1). De este hecho emergen las
problematicas que se enfrentan hoy en dia en cuanto a las politicas y los derechos otorgados a los
indigenas, ellos no quieren ser reconocidos como tales porgque no son respetados y son victimas
del desprecio, la humillacién, la burla, etiquetas discriminatorias y subordinacién hacia la
sociedad hegemonica; no obstante, viven la falta de empleo, de servicios publicos en sus
comunidades y padecen problemas de desnutricién y abastecimiento de alimentos. Un claro
ejemplo de la busqueda por la reivindicacion de sus derechos se encuentra en Los tratados de San
Andrés firmados en el afio de 1996 por el entonces presidente de México Ernesto Zedillo y el
Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional -EZLN-. Cabe sefialar que estos tratados no llegaron a
concretarse y sus acuerdos siguen en la espera de ser una realidad para los pueblos indigenas que
han sido marginados por el Estado mexicano desde su instauracién como Nacion. Incluso, no fue
sino hasta 1991 que la constitucion mexicana hizo mencién de los pueblos indigenas y sus
culturas, en aras de sus propios intereses politicos; antes bien, en la praxis no se genero ninguin

cambio.
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Dentro de la autoadscripcion no solo intervienen factores sociales y culturales, los
factores bioldgicos que se relacionan con los rasgos fenotipicos de las personas indigenas, que no
pueden cambiarse ni elegirse —como en el caso del color de la piel y los ojos—, y muchas veces
son el principal factor de discriminacion y racismo en México. En cambio, ellos si tiene el
derecho a decidir ser mestizos dejando atrds su pasado, su cosmovision, su lengua, su
indumentaria. Bartolomé (1997) Illama a esto transito étnico cuando un indigena se considera
mestizo y actia como el, tiene que renunciar a su cultura tradicional por lo que muchas veces
debe valorar si tiene las condiciones materiales necesarias para lograrlo; este fendmeno pocas
veces se da a la inversa, por lo general suele ocurrir con personas adscritas al indigenismo que
estan a favor del proceso de reindianizacion o la autorevalorizacion del ser indigena incluso por
cuestiones econémicas, por ejemplo, con la llamada mercantilizacion de la cultura denominada
asi por Comaroff y Comaroff (2011), pues se refiere a que las comunidades indigenas se
convierten en corporaciones o productores que compiten y se hacen rentables, son una especie de
mercancia que se imbrica con la economia cotidiana neoliberal. De esta manera logran vender sus
productos, entonces, la cultura se puede convertir en una marca que vende. La identidad étnica,
por lo tanto, es vista como el reconocimiento por parte del consumidor, como una forma de

expresar su existencia y su sentir a través de lo que venden y asi perdurar en el tiempo.

En muchas ocasiones se consideran a los mexicanos actuales como herederos de un
pasado indigena que les fue negado, hay que recordar en palabras del mismo autor que en México
la adscripcion étnica no debe basarse en una pertenencia racial, durante el mestizaje hubo
intercambio social y cultural no sélo bioldgico es por ello que, existen personas indigenas que se
asumen y definen culturalmente como mestizas, esta es una prueba de que ser indigena o no
representa un acto de negacion o afirmacién de aspectos linguisticos y culturales sin importar el
fenotipo racial. Cabe sefialar que el concepto de raza ha sido discutido y descalificado para hablar
de las diferencias bioldgicas entre grupos indigenas, hay un debate que indica que no hay razas
humanas, sino diferencias fenotipicas visibles que han sufrido mutaciones en los cromosomas
adaptandose al medio ambiente y que se han denominado haplogrupos. Es interesante abordar el
término de raza porque de él se desprenden conjeturas sobre la supremacia bioldgica heredada de

la postura tedrica evolucionista y que forma parte de justificaciones de corte social que marcan
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diferencias entre el ser mestizo y el ser indigena. Ramirez (2007) habla de una construccién
ideoldgica que manifiesta un pensamiento racial que acomparia a las practicas segregacionistas y
discriminatorias que caracterizan al racismo, pues mediante la historia es posible observar que se
ha generalizado sobre como deben ser los humanos: su apariencia, actitud, habilidades, aptitudes,

creencias y practicas que indican sus caracteristicas sociocognitivas, culturales e historicas.

Es un hecho que las investigaciones de esta indole han partido de la vision occidental que
busca conocer lo exético. En los ultimos afios se ha reconocido y se ha abierto la posibilidad de
hacer trabajo de campo en casa, en la propia comunidad del investigador, este es el caso de
muchos investigadores indigenas, que pueden describir su sentir como miembro de una
comunidad indigena de manera interna, en pro de sus derechos civiles, lingiisticos y culturales
pasando por el tema de la identidad étnica y sus vertientes politicas y sociales actuales tratando
de desmitificar el hecho que Yéasnaya Aguilar (2018b) menciona acerca de la existencia de la
categoria indigena que debe reunir una serie de caracteristicas para formar parte de ese grupo, el
no cumplir con alguna caracteristica implica la negacion a ser parte de la categoria, tal es el caso
de los rasgos fisicos como el color de la piel; la vida social y lo que ella implica: la indumentaria,
los alimentos, la economia, la religion y demas cosas que se consideran como evaluadores de lo

indigena.

Bajo las situaciones en las que los nifios se encuentran y, aun considerando las diferencias
particulares de cada etnia cuyo peso historico y simbdlico es diferente, los nifios se encuentran en
una etapa de reestructuracion, en donde cada rasgo mestizo es una voragine que los atrapa y sélo
logran rescatar los rasgos de sus identidades étnica que les son mas relevantes, e incluso son para
el otro, como una forma de sentirse aceptados y reconocidos en una identidad colectiva méas
grande que alardea de la diversidad en México muchas veces para atraer turismo o preservar el
romanticismo de ser un pais hermoso y diverso’®. Es importante considerar el juego de la
interaccidn de la identidad, en algunas ocasiones los nifios de padres indigenas migrantes cuando

visitan el pueblo se consideran triquis, mazatecos, zapotecos, nahuas, chontales o totonacas. Sin

'8 Por intereses econémicos o politicos se muestra una visién que se vende al turismo nacional e internacional, pero
también a la propia configuracion identitaria multicultural de México.
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embargo, al llegar a la ciudad dejan de serlo, por ello, es importante reconocer el clima en el que

se desarrollan, pues muestran las diferentes caras de una misma identidad.

Para continuar hablando de autoadscripcion en el marco de nifios indigenas de familias
migrantes, es importante mencionar, en general, algunas caracteristicas de cada comunidad
indigena a la que pertenecen los nueve nifios de mi muestra: triqui, mazateco-zapoteco, nahua,
chontal de Tabasco y totonaca, pues de esta manera, es posible conocer a grandes rasgos sobre su
material cultural y las razones por las cuales un nifios puede autoadscribirse a su comunidad

étnica.

Los triquis son una comunidad que se localiza al noroeste del estado de Oaxaca, en la
mixteca dividida en alta y baja, se autodenominan como Tinujei o driki de acuerdo con Roberto
Guerra (2017). Tiene una poblacion de alrededor de 23, 846 habitantes INALI (2009) . En cuanto
a la lengua, pertenece a la familia linguistica mixtecana y se deriva del tronco otomangue; se
encuentra con un bajo grado de riesgo de desaparicion 4" lo que significa que en la comunidad se
habla triqui y por lo tanto tiene vitalidad. Al existir tres variantes linguisticas del triqui: alta,
media y baja —aunque el INALI (2008) indica que existe una cuarta que es la de San Juan
Copala—, las diferencias son mas que nada fonoldgicas, como el tono o la glotalizacion, que
sirven como jerarquia y pertenencia dentro de una de las tres comunidades triquis y, a su vez la
lengua es un instrumento para marcar distancia con otras comunidades indigenas vecinas. En
cuanto a la indumentaria, es muy sobresaliente el uso del huipil rojo en las mujeres como simbolo
de identidad, se realiza de forma artesanal y se utiliza a diario, ademas hay un traje de gala para
ceremonias especiales, su bordado es una metafora del ciclo de la vida de la mariposa con la vida
de la mujer. Sus principales actividades economicas son en la venta de artesanias en zonas
turisticas del pais, de ahi que su migracion se concentre hacia esas zonas. Aun guardan muchas
festividades y tradiciones que se celebran en ocasiones especiales y, que sin importar el territorio

en el que las personas se encuentren y si las condiciones lo permiten, las llevan a cabo.

La comunidad mazateca guarda cercania con la comunidad triqui, de igual manera, se

localizan al noroeste del estado de Oaxaca, aunque también hay pequefias comunidades en el sur

7 vid. INALI (2012).
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del estado de Veracruz y Puebla, el INALI (2009) estima que cuenta con 206, 559 hablantes de
mazateco Y, por ello, se coloca en el decimo lugar de poblacion que habla la lengua indigena,
INEGI (2015). Skrobot (2014) menciona que se autodenominan ha shuta enima que en espariol
significa “los que trabajan en ¢l monte, gente humilde, de costumbre”. De acuerdo con el INALI
(2008) la lengua mazateca pertenece al grupo olmeca-otomangue, subgrupo otomiano-mixteco,
rama olmeca y familia popoloca y cuenta con dieciséis variantes linglisticas que generan
diversos grados de inteligibilidad, ademas de diferentes grados de riesgo de desaparicion —entre 2
y 3—, cuenta con tres diferentes tonos. Para los mazatecos sigue vigente el uso de la medicina
alternativa como es el caso de los curanderos y el uso de sustancias psicoactivas como los hongos
alucinégenos que utilizaba Maria Sabina, todo esto lo acompafiaban del chamanismo que
profesan para curar diversos malestares derivados de los malos espiritus o energias negativas.
Tienen la creencia de que la tierra es sagrada; sus celebraciones son ante todo motivadas por el
calendario agricola. En cuanto a su organizacion social, la familia es una unidad imprescindible.
El fendbmeno de la migracion, también se hace presente en la comunidad mazateca que tiene que
salir en la busqueda de su subsistencia ya sea sélo la cabeza de la familia o la familia completa.
Skrobot (2014) menciona que al regresar al pueblo, prefieren hablar espafiol y olvidar su
indumentaria. Puedo suponer que, esto es debido al contacto que tuvieron en el lugar al que
migraron, pues en alguna medida, ha intervenido en la manera en que los mazatecos, desde ese

momento se quieren ver a si mismos.

Los zapotecas al igual que los triquis y mazatecos pertenecen a la familia de las lenguas
otomangues que se hablan en Oaxaca, esta es una de las razones que colocan a este estado el
titulo de tener mas lenguas indigenas interactuando en su territorio, ademas de ser el primer
estado con hablantes de lengua indigena como lo afirman datos del INEGI (2010). El zapoteco es
una lengua tonal —cuenta con cuatro tonos— y su grado de riesgo de desaparicion oscila entre el 1
y el 4, segin la variante. Sus comunidades se encuentran principalmente en Juchitan y
Tehuantepec, al sureste del estado, y suman 410, 906 hablantes INALI (2009), por ello, es la
sexta lengua mas hablada en México. Guerra (2017) asegura que los zapotecos se autodenominan
binniza, been za, bene xon o0 mene didzé “gente que proviene de las nubes”, zapoteco en nahuatl

significa “pueblo del zapote”. Al igual que los mazatecos, utilizan medicina tradicional a través
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de los curanderos de la region. La naturaleza, marca sus creencias, festividades y organizacion
social. Las mujeres usan huipil tejido con telar de cintura. Debido a la venta de sus artesanias, en
su mayoria textiles, los zapotecos migran a otros estados o al extranjero donde realizan otro tipo

de actividades.

Por otra parte, los nahuas pertenecen a una comunidad indigena que se localiza en varios
estados del pais. Su lengua es la primera mas hablada en México, debido a que cuenta con
muchos hablantes 1, 376, 026 que la mantienen vital, se extiende por varios estados del pais y
cuenta con alrededor de 30 variedades linguisticas como menciona el INALI (2008); sin
embargo, de acuerdo a la variante linguistica tiene un grado de riesgo de desaparicion entre 1y 4.
Sus préstamos lingtisticos al espafiol han enriquecido de forma considerable su léxico. En cuanto
a su indumentaria, organizacion social y tradiciones no hay una determinacion representativa

quiza por su fuerte contacto con el mundo mestizo desde la época de la Conquista.

Los chontales de Tabasco, son una pequefia comunidad que se encuentra al norte del
estado de Tabasco, suman alrededor de 32, 584 hablantes como el INALI (2009) lo confirma.
Ellos se autodenominan yoko yinikob que significa “hombres verdaderos”, la palabra chontal,
proviene del ndhuatl que significa en espafiol extranjero, José Manuel Flores (2006). Su lengua la
denominan yoko t’aan “la lengua verdadera” pertenece a la familia linguistica maya de la rama
cholana-tseltalana y tiene un grado de riesgo de 1 a 4 segun las cuatro variantes que reconoce el
INALI (2008). Se tiene conocimiento de que su migracion es sobre todo hacia Villahermosa. Sus
festividades giran en torno a tradiciones catdlicas que celebran a los santos o virgenes. Los
chontales tienen la creencia de que existen diferentes seres —como los aluxes— que habitan en la
naturaleza y son contactados por brujos para pedirles favores. Las transformaciones a las que se
han tenido que adaptar por la intervencion petrolera de su zona se pueden observar en sus rasgos

culturales y la manera de organizarse, e inclusive en sus identidades.

Por dltimo, las comunidades totonacas se establecieron en territorio costero de Veracruz y
la sierra norte de Puebla y, en conjunto tienen una poblacion hablante de 230, 930 personas de
acuerdo con el INALI (2009). Hay muchos que se identifican como totonacos y hablan espariol,
pues de acuerdo con Elio Masferrer (2004), hay algunas comunidades que sufrieron un proceso
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de nahuatlizacion. Sobre la etimologia del término totonaco se ha discutido su origen y
significado, pues hay muchas interpretaciones. La lengua totonaca tiene un grado de riesgo de
desaparicion que oscila entre 1 y 4 de acuerdo a las siete variantes y, ocupa el octavo lugar en
tener mayor poblacion de habla indigena. La ciudad mas importante y representativa de su cultura
es el Tajin. Al igual que las demas comunidades indigenas anteriores, tienen un indice alto de
migracion, en primer lugar hacia la Ciudad de México. Sus festividades son en su mayoria
religiosas que demuestran un sincretismo entre lo catélico y lo mesoamericano —como la mayoria
de las comunidades indigenas, incluidas las de esta investigacion—, se considera que han sufrido

cambios en sus costumbres por el contacto mestizo.

En la Figura 3 se puede observar qué tanto de indigena hay en las identidades de la
muestra de este estudio de caso que asisten a la escuela Republica de Colombia. Segln su grupo
indigena, lo que observé in situ desde la primera temporada de etnografia son diferencias
individuales entre los grupos indigenas gue conviven en un mismo espacio. Es posible observar
en mayor o menor grado el apego hacia la identidad étnica y, es aqui que la cultura forma un
papel importante, pues es la que la permea cdmo esta construida la cosmovision de un nifio triqui
gue no es equivalente a la de un nifio totonaco o nahua; se encuentran diferencias al interior de la
estructura y el funcionamiento de las culturas de las comunidades, de acuerdo a las caracteristicas
antes mencionadas, por ello, es posible observar como se identifican de distintas maneras aun
tomandose a los nifios indigenas como grupo. Tal vez las diferencias entre el vinculo de un
indigena y su comunidad con respecto al de otro indigena y su comunidad, son derivadas del
contacto o cercania que cada una de ellas ha tenido y siguen teniendo con el mundo occidental, el

uso del espafiol y la manera en que han permeado en su cultura

FIGURA 3. Identidad segln grupo indigena

o M
Trigui/mazateco-zapoteco Totonaco/Nahua Chontal de Tabasco
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El medio urbano en el que viven las familias de migrantes indigenas, suele imponerse
sobre sus raices indigenas, por lo tanto, el derecho de asumirse y dejar de ser estereotipados como
tal deriva del discurso racista y la falta de politicas de toda indole que los dignifique e integre,
con base en sus propias necesidades y derechos, al respecto, Bonfil Batalla (1995a) sugiere que
en el caso de las politicas que se han implementado, no se debe realizar politica para indios, sino
con indios. Esto origina presiones como la pérdida o desplazamiento de la lengua materna, asi
como cambios en la cultura que tienen una particular forma de ver, sentir, vivir, pensar y expresar
toda una cosmovision, pues en muchas ocasiones “El estado te arrebata la lengua, pero te pide

que la hables para reconocerte derechos” (Aguilar, 2018b:2).

En México surgen programas que apoyan a los que se denominan indigenas o hablan una
lengua indigena. Esto parece ser paraddjico, pero es parte de las politicas implementadas por el
gobierno, que a pesar de tener conocimiento de la violacién al derecho de hablar una lengua
indigena o ser de una comunidad indigena, se sigue fomentando su desaparicién, aunque intenten
resarcir el dafio con los programas gubernamentales. Al respecto Aguilar (2018b) sefiala que los
programas gubernamentales, las politicas publicas, las becas, los concursos, sistemas educativos
y demas, han sido disefiados por el gobierno para marcar diferencias entre lo indigena y lo
mestizo, sin tomar en cuenta que existe una realidad mas compleja que contrasta estas dos

categorias.

En este apartado la realidad de autoadscribirse a un determinado grupo es un mecanismo
que coloca a una persona en semejanza con los miembros de su mismo grupo vy, a la vez se
diferencia de los otros;, pero debemos reflexionar si en realidad existe una identidad étnica a la
cual las personas se pueden autoadscribir, 0 es un mero constructo tedrico que se ha inventado
para etiquetar y marcar una relacién dicotémica de la realidad social diversa que enfrenta México
que a través de diversas etapas historicas ha intentado homogeneizar a la poblacion.

En el siguiente apartado, se encuentra a detalle esta discusion entre el ser indigena y el ser
mestizo, los puntos de desencuentro entre ambos conceptos —hoy en dia estan mas ligados a una
forma de pensamiento y de vida—, y su relacion con la identidad, pues lo indigena casi siempre

estd relacionado a una comunidad que tiene su propia construccion y organizacion social,
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econdmica, politica, histérica donde la lengua y el pensamiento se conjuntan para describir una
cosmovision, que no se equipara a la hegemonia del mestizo, pues se encuentra imbuido en un

clima mas globalizado donde la modernidad™ y la idea del desarrollo son parte de esta identidad.
1.3 Identidades: indigena versus mestiza

En muchos espacios se habla de la forma de ser del mexicano, es decir, se tratan de ocultar o de
negar las distintas formas de ser de los mexicanos que generan estereotipos en el que parece que
se incluyen a todos, pero esto no es mas que cierta reminiscencia del surgimiento del Estado-
Nacion, donde se pretendié homogeneizar a la poblacién sin importar el tipo de casta al que
pertenecieran o hubiesen sido etiquetados. Para ello era necesario desindianizar a todas aquellas
comunidades indigenas que no entraban dentro del canon, pero que debian ser parte de una sola
cultura para considerarlo racional y apegarlo al concepto de lo moderno y el progreso que se

deseaba alcanzar, similar al que ya se encontraba en Europa.

Fue en la etapa del indigenismo que en defensa de los indios y, de acuerdo con Rafael
Rubi (2001) se pueden localizar dos tipos de indigenistas el tedrico que desarrollaba historias,
mitos y reflexiones a favor de los indigenas y el intermediario politico como autoridad indigena y
mestiza que defendian la lucha social, aunque solian caer en el sentimentalismo por la causa, se
logro consolidar una integracion del indigena a la identidad nacional, al mestizaje en su méas
grande esplendor en vias de modernidad de la época Desde hace algin tiempo se ha denominado
cultura multiétnica al conjunto de culturas que, en su forma individual evocan a la diversidad y
que se usa genéricamente bajo el término indigena., pero no solo estd la discusion de la
diversidad cultural cuyos rasgos mesoamericanos son distintivos, la relacion indigena-mestizo es
la que genera mayor atencion y preocupacion, por el contacto y la fuerte lucha del mestizo —como
comenta Bartolomé (1997) a los blancos o mestizos se les ha denominado “catrines” por ser gente
rica y elegante—, para ejercer su poder y superioridad puesto que nunca fue oportuno reconocer al
indigena y consigo respetarlos e integrarlos al proyecto nacionalista, es asi que surgen

identidades dicotomicas. Gunther Dietz y Laura Selene Mateos (2013) recalcan como en el

'8 Bauman (2005) propone hablar de modernidad liquida refiriéndose a que no hay una sola identidad, sino muchas
identidades que se integran, articulan y reinterpretan de manera constante.
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México Poscolonial se impuso la idea hegemdnica del mestizo como lo nacional frente al
indigena que qued6 como subalterna. Asi, es como surgieron las confrontaciones y la hegemonia
colonial que encabezaban las elites criollas sojuzgando y excluyendo a los indigenas de todo
derecho, pero también marcando de forma amplia las diferencias, al respecto, Héctor Diaz-
Polanco (2011) afirma que muchas comunidades sobrevivieron a muchas modificaciones y
divisiones; desde la privatizacion de sus tierras hasta su insercion en programas sociales, politicos
y linglisticos homogeneizadores. En el menor de los caso, algunos grupos indigenas lograron
subsistir a todos estos cambios y formaron nuevas identidades. Es interesante como este autor
retrata un momento historico primordial para analizar la relacion del indigena y el mestizo en el
presente, a los indigenas de ese pasaje les han sido arrebatadas sus tierras, propone Bonfil Batalla
(1995b) que son espacios donde se gesta el desarrollo de un pueblo y que crea una organizacién
social diferente, les han negado sus derechos y han evitado que se incorporen, en todos los
sentidos, a la forma de ser del criollo. Sin embargo, los que permanecieron, pese al etnocidio,
tuvieron que adaptarse y reconocer su papel como subordinados, haciendo a un lado sus

cosmovisiones e identidades.

Entonces, la separacion que habia entre mestizos e indios en la época poscolonial bajo
ideas racistas y discriminatorias trajo consigo la busqueda por integrar, aculturar y adoctrinar al
indio al esquema establecido por el mestizo: evangelizandolo, castellanizandolo con programas
educativos; asi, lograron convertir a los indigenas al paradigma de indio deseado, en este periodo,
también: “se comienza a definir el estatus de las lenguas oficiales, se disefian nuevas lenguas
nacionales, se elaboran alfabetos y vocabularios cientificos, casi siempre desde los centros de

poder neocolonial en el mundo industrializado” (Hamel, 1993:8).

Es interesante mencionar la existencia de indios mas reacios, que consiguieron un
sincretismo entre lo mestizo y lo indigena conservaron sus identidades étnica y se fueron
adaptando a los cambios, de ahi surge el término ladino. Es entonces, que merece la pena
cuestionarse ¢cOmo son esos rasgos que mantienen una escision entre la identidad étnica y la
mestiza? Porque es facil hacer una reconstruccion histérica que permita reconocer el origen que
dividid la vision indigena de la vision mestiza derivado del choque cultural que condujeron los

espafoles hacia América, sobre esto, Bonfil Batalla (1993) comenta que se cred una nueva
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identidad cultural por el contacto de estas dos visiones, también se considera como una
subcultura emergente, pues es una cultura diferente que se adaptdé al nuevo ambiente social. Es
verdad que esa nueva identidad desde su creacion hasta nuestros dias guarda una realidad de
inferioridad al estar sojuzgada por una cultura dominante como la mestiza; antes bien, no creo
que se haya creado una subcultura emergente; mas bien, presumo que se dieron cambios
paulatinos o reestructuraciones a las identidades que dieron origen a culturas autbnomas capaces

de responder a sus propias necesidades ad hoc al tiempo y espacio.

Contra todo esto, hoy en dia debe haber una capacidad de reconocer qué hay elementos
considerados para dividir al indigena del mestizo y romper con los estereotipos fosilizados mas
alla de ser parte constitutiva de las identidades colectivas. En alguna medida todas las personas
somos mestizas puesto que el mestizaje se da en todo grupo, pueblo o sociedad, no hay evidencia
alguna de personas en aislamiento total y sin contacto con el otro, incluso, Bonfil Batalla (1995b)
considera que una cultura estatica es aberrante porque esta cambia permanente y, ese cambio es
una forma inherente de la cultura; por lo tanto, no hay culturas puras. De igual manera y, como
fruto de ese contacto, las lenguas, también cambian y Roland Terborg (2016) en esta misma idea,
afirma que de igual manera no hay lenguas puras, pues siempre se estdn modificando. Se siguen
utilizando los mismos elementos de los que se valieron en la conformacién de México como
nacién: la lengua, la cultura y aspectos bioldgicos; como juicios de valor que marcan las pautas
de conducta y convivencia. Hay una reminiscencia de aquel pasado colonialista; no obstante, en
algunos circulos ha surgido el interés por visibilizar y dar voz a todos los pueblos y comunidades

indigenas y con base el 2° articulo constitucional:

Las lenguas indigenas son aquellas que proceden de los pueblos existentes en el territorio
nacional antes del establecimiento del Estado Mexicano, ademas de aquellas provenientes
de otros pueblos indoamericanos, igualmente preexistentes que se han arraigado en el
territorio nacional con posterioridad y que se reconocen por poseer un conjunto ordenado
y sistematico de formas orales funcionales y simbolicas de comunicacion. (Instituto
Nacional de Lenguas Indigenas, 2019:3)

Atender las demandas de los indigenas ha sido y sigue siendo una tarea compleja, pues, de
manera individual, cada una se identifica y significa, “se distingue de otro por su cultura”

(Zimmermann, 1991:9) y han sobrevivido con el paso de los afios y transmitido sus
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conocimientos y sus propias historias a las nuevas generaciones colocandose de frente a un futuro
que les debe su inclusion a la sociedad, una sociedad que comparte en alguna medida rasgos de
una sola cultura bajo sus propias particularidades individuales. Bonfil Batalla (1995b) reconoce
que hubo un primer logro politico a la hora de que los gobiernos reconocen y aceptan que existe
pluralismo étnico dentro de su espacio geografico como unidad nacional, de tal manera que se
confirma la existencia y aceptacion de multiples pueblos diferentes, con cultura propia y

distintiva que en conjunto forman una sola sociedad y un solo proyecto.

El concepto mismo que define el ser indigena revela un tipo de organizacién social
independiente, pues no forma parte del Estado, parece ser que hay un conjunto de rasgos
culturales que definen la identidad étnica. Ya Diaz-Polanco (2011) ha demostrado que habian
identidades indias cuya diferencia con las demés castas estaba marcada desde la vision del
espafol, lo criollo o lo mestizo, aqui surge una ideologia en donde hay élites ilustradas
denominadas “coloniales” como muestra de hegemonia y, que conforman un imaginario en los
mestizos, mismo que puede apreciarse en rasgos culturales étnicos como la lengua, las artesanias,
las danzas, la indumentaria, el tipo de musica, las tradiciones, mitos y leyendas, las celebraciones
o los ritos funerarios. Sin embargo, Giménez (2003) asegura que los investigadores deben dejar
de preguntar ¢cudles son los rasgos culturales constitutivos de una identidad étnica? Y deben
comenzar a cuestionarse ¢como es que los grupos indigenas han logrado mantener sus fronteras, a
pesar de haber sufrido cambios sociales, politicos y culturales? Considero un acierto esta
pregunta, pues a pesar del etnocidio, el aislamiento y el trato que se les ha dado a los indigenas
siguen en pie de lucha con la esperanza de ser reconocidos, integrados y respetados por los

mestizos.

La construccion del ser indigena en la perspectiva del mestizo invita a repensar la
imposicion de los mismos como seres superiores legitimados por hechos historicos y discursos
nacionalistas que hoy en dia no ocultan las presiones a las que son sometidos como la
discriminacion, la invisibilizacion, el aislamiento, el rechazo, la violacién de sus derechos, el
robo de sus territorios y un sinfin de problematicas actuales que involucra a los investigadores a
repensar su quehacer. Es probable que se siga viendo al indigena con los mismos rasgos que han

sido etiquetados desde hace siglos, porque es lo mas conveniente para la sociedad y el gobierno,
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entonces, existe un doble discurso en el cual se le llamaba indigena en oposicion al mestizo y se
le daba trato de mestizo con la finalidad de que las politicas no los beneficiaran por ser indigenas,
a pesar de que en el trabajo de campo se puede apreciar como Zygmunt Bauman (2005) afirma
que las identidades no corresponden con sélo un grupo con el que se unifican porque la sociedad

es un todo heterogéneo siempre en contacto y por lo mismo en movimiento.

En mi opinidn, la reproduccion y préstamos entre culturas de pronto parece voragine y
capaz de adaptarse a los nuevos climas, en cuyo devenir histérico ha habido una recalcitrante
forma de ver cada cambio como el principal factor que incide en la pureza de la cultura —sobre
todo si es indigena y esta subordinada a la vision occidental—. En la mayoria de las comunidades
indigenas de México al estar en contacto con otros grupos surge un intercambio cultural, ya sea
de un grupo indigena a otro o entre un grupo indigena y una comunidad mestiza que puede ser
rural o establecerse dentro de las grandes ciudades y, a pesar de que la vision indigena muchas
veces es absorbida por la visién mestiza, no siempre ocurre al contrario. El discurso racista ha
penetrado en todas las esferas sociales, incluso las etiquetas impuestas para denominar a uno u
otro grupo, per se, bajo los prejuicios de la clase dominante y occidental donde se buscaban
personas semejantes en su lengua, pensamiento, indumentaria, costumbres, entre otras cuestiones
y, entrar en el mismo sistema para el progreso y la modernizacién del Pais en el que Alicia
Castellanos (1981) refiere que durante la integracion del Estado y la Nacion y su expansion
capitalista se busco eliminar toda clase de obstaculos que impidieran homogeneizar a la
poblacion de manera cultural y linguistica.

En este sentido, se podria hablar de los discursos que definen una identidad étnica de una
mestiza, tomando en consideracion que el territorio forma grandes lazos con las personas que lo
habitan cuyas culturas y sus particularidades permiten observar la identidad bajo una visién
externa o en la mirada del mismo actor o actores. Gimenez (1993) considera que un individuo
necesita al otro para reconocerse intersubjetivamente ante las diferencias entre ambos actores por
la interaccion verbal; por lo tanto, la emergencia de la identidad subjetiva logra difundirse por la
confrontacion con otras identidades subjetivas, es decir, en una interaccion social. Es innegable

que el poder de la identificacion se encuentra en una dicotomia que requiere del reconocimiento
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de las relaciones sociales, pues con los rasgos culturales, se puede elegir lo que se quiere ser o se

pretende mostrar al otro.

La identidad mestiza es aquella que parece ser dicotomica con la identidad étnica, pues
aparecen de forma complementaria dentro del contexto nacional, aun sabiendo que dentro de los
mismos mestizos e indigenas hay distintos niveles de mestizaje. Aungue parezca irdnico es mas
facil encontrar textos de identidad étnica que mestiza quiza por la preocupacion por ver que la
minoria no ha sido reconocida a través de la historia, pero también como una forma de glorificar
a esas comunidades que no encajan en el modelo de nacion y, por lo tanto, han sido victimas del
rechazo, pues Bonfil Batalla (1993) menciona que la identidad de los mexicanos por lo regular se
define como mestiza por la mezcla entre espafioles —o criollos— e indigenas. ¢Pero ser mestizo es
ser todo aquello opuesto al indigena? ¢Es contar con fenotipos mejores frente al otro? ;Es estar
dentro de la modernidad y globalizacion? Es usar tecnologia, vestir con mezclilla y tenis o
zapatos, escuchar musica pop en espafiol o inglés, jugar videojuegos o con mufiecas Mattel, es
decir, estar apegados a la estructura occidental y a la vida moderna que indica la pertenencia a un
grupo vy, de acuerdo con Garcia Canclini (1990) es donde se crean culturas hibridas que son
originadas o promovidas por el encuentro intercultural que se promueve con las nuevas
tecnologias en comunicacién, un reordenamiento de lo publico y privado dentro de la urbanidad,
ademas de la desterritorializacion de procesos simbolicos, incluso el imaginario del mestizo como
una casta entre espafiol e indigena es una argumentacion social mas que bioldgica y cultural, pues
con la creacién del término mestizo se construyd toda una ideologia del mexicano frente a un
proceso nacionalista de cambio y progreso. Incluso entre los mismos mestizos se podrian
establecer diferencias de los mas mestizos hasta los mas indigenas generando los primeros
atisbos de discriminacion, racismo y supremacia en la sociedad a partir de las diferencias
culturales que incluso mas tarde fueron reafirmadas por ideas bioldgicas de superioridad racial.
Para finalizar, puedo decir que la identidad mestiza surge de la representacion bioldgica, cultural
y geopolitica de valores que integran la cultura espafiola y la indigena, creando un mestizaje cuyo
pensamiento, fenotipo y forma de vida le han dado supremacia y dominio sobre los pueblos

indigenas que eran originarios del territorio mexicano.
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Todo esto, en alguna medida afecta la forma en que las comunidades indigenas observan
al mundo, pero también como el mundo los observa. Se quiere pensar que los indigenas se
encuentran aislados en sus comunidades o pueblos, méas se deja de lado a los indios urbanos de
los que habla Bonfil Batalla (1993) y, que se encuentran en las ciudades como consecuencia de

las migraciones laborales.

Con el tipo de casta, ya sea indio, mestizo, blanco, al final lo que importa es reconocer
que son meras representaciones ideoldgicas que surgen en el periodo poscolonial para nombrar
desde un binarismo entre los actores de la sociedad que dan aviso de la pluralidad. Los mexicanos
tienen diferentes cosmovisiones, interactian e intercambian elementos culturales ya sea por la
convivencia geografica innata o por migraciones, por ello, sufren reestructuraciones durante su
vida por diversos factores, como el escolar que se podra ver en el siguiente capitulo 2, las

personas son libres de etiquetarse y vivir de la manera que mejor los represente.

La reflexion sobre identidad étnica o mestiza parece ser de tipo conceptual, un reflejo del
colonialismo que impero con las etiquetas personalizadas para la realidad social de la época y que
se manifiesta hasta nuestros dias. La identidad étnica y la identidad mestiza, entonces, son
construcciones que les otorgan a los individuos determinadas caracteristicas apegadas a rasgos
culturales particulares. La modernidad vy, lo que ella implica trae consigo los matices ideoldgicos
de la sociedad contemporanea, donde la diversidad entra en un juego que se conforma por los
cambios que el clima motiva. Skrobot (2014) indica que para México el “problema” de la
diversidad se solucionaria si en lugar de concebir a las comunidades indigenas como una minoria
subordinada, se integraran sus culturas y sus lenguas a la nacion, lo cual al dia de hoy no se ha

podido presenciar.

Al final, el uso de indio-mestizo, hoy deben ser atribuidos en la busqueda por reivindicar
las comunidades indigenas que incluso se han denominado originarias para designarlos como los
primigenios del territorio mexicano que fue conquistado por los espafioles. De cualquier manera,
lo importante no es como se les nombre académica y socialmente, se debe poner atencion a las

intenciones comunicativas, comenzando por las palabras utilizadas para referirse a alguien y, asi
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permitir que cada miembro de una comunidad indigena elija cémo quiere ser nombrado o

identificado, de esta manera, quizé indigena y mestizo tomen otros significados.

En el siguiente apartado, es interesante ver como se ligan los conceptos de identidad,
migracion y territorio para explicar la complejidad en la que viven los nifios indigenas de familias
migrantes que provienen de diversas comunidades, pues a pesar de que los nifios indigenas ya
nacieron en la Ciudad de México, sus padres —o alguno de los dos— provienen de pueblos
indigenas y tienen que tomar la decision de transmitir a sus hijos su lengua y su cultura o no, a
pesar de que los nifios no tengan arraigo o pertenencia hacia el territorio y, por lo tanto, surge un

clima complejo que rodea a las identidades.

1.4 ldentidad, migracion, territorio y lengua

Los conceptos de identidad, migracion y territorio tienen una mutua vinculacion desde que se
crea un lazo entre la persona y su entorno. En primer lugar, vale la pena sefialar que la migracion
no es un invento del hombre moderno, ha existido por siglos causando el poblamiento de los
cinco continentes como una facultad inherente que le ha permitido al hombre cambiar de
ubicacion geogréafica y modificar su forma de vida, su pensamiento, su lengua y sus costumbres,

es decir, su cultura.

En México los principales estados que concentran mayor movilidad de poblacién indigena
en los altimos tiempos son Baja California, Nuevo Le6n y Sonora; contrario a Oaxaca, Veracruz,
Yucatan, Ciudad de México y Puebla que son los estados de donde mas personas emigran, sefiala
la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas —CDI- (2015). La decision de
migrar hacia otro lugar — a ciudades cercanas— se ha intensificado en el siglo XX. Hoy en dia este
fendmeno subyace a las situaciones econémicas de alta pobreza y marginacion que viven las
comunidades indigenas que los obliga a incorporarse casi siempre al sector laboral informal'®, la
busqueda de empleo —como lo ha trabajado Arizpe (1978)- y mejores condiciones de vida que
parece ser el principal factor que los alienta a cambiar su situacion; antes bien, existen cuestiones

mas personales para tomar la decision de dejar su comunidad — Skrobot (2014) comenta que por

19 a venta de artesanias, zapatos o alimentos son su principal forma de obtener ingresos.
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violencia y conflictos internos en la comunidad triqui de San Juan Copala, las personas han
tenido que emigrar—, para convertirse en indigenas urbanizados®, como suelen nombrarse en los

textos académicos y, adaptarse al nuevo territorio.

A pesar de la idea por mejorar su calidad de vida, los indigenas migrantes temporales y
definitivos viven en las zonas marginadas de las ciudades y en el caso de la Ciudad de Meéxico se
localizan en las zonas pobres de cada alcaldia asi como en la zona metropolitana. En muchas
ocasiones en el nuevo territorio, los migrantes mantienen lazos con parientes o vecinos de sus
comunidades con los que llegan a vivir un tiempo para después buscar su propio espacio de
manera contigua, asi se conforman pequefias comunidades indigenas que provienen del mismo
territorio. Esta situacion suele variar de acuerdo al vinculo con el territorio y la cultura de cada

comunidad.

De acuerdo con Bonfil Batalla (1987) el territorio es un factor importante que atafie a la
diversidad cultural puesto que la geografia distingue entre muchas formas de vivir de acuerdo a la
region del pais donde los recursos naturales han permitido la configuracién cultural que tiene
Meéxico; méas hay que aclarar que la naturaleza, también se modifica y adquiere significacion

porque es un recurso para el hombre y su cultura.

Como el territorio geogréafico permite la capacidad de abstraer lo simbolico, una relacion
con sus habitantes y marcar limites entre grupos. En él, se llevan a cabo las practicas colectivas
que estructuran la vida en sociedad generando una pertenencia y apropiacion del mismo porque la
memoria colectiva “re-presenta y recupera el trabajo y la vida de las generaciones anteriores para
las siguientes” (Ramirez, 2007: 211). En el caso de los indigenas migrantes tienen que recuperar
esa pertenencia territorial desde de sus identidades colectivas, entonces, los cambios identitarios
se hacen presentes en cuanto a su lengua, su historia, y la convivencia en su territorio. En este
sentido es interesante lo que Zimmermann (2008) comenta al respecto, pues refiere que no se
debe considerar una pérdida de identidad cuando hay cambios, esta es una vision negativa por

parte del afectado y del observador, seria mejor avalar la vision constructivista que habla de la

0 Son indigenas que migran hacia ciudades donde se apropian del medio urbano y le aportan diversidad étnica y
linguistica.
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identidad, tanto individual como colectiva, como una construccion social discursiva, con cambios

y momentos, ademas de estar apegada al momento histérico y social.

Castellanos (1981) explica que en tiempos pasados se creia que las ciudades eran
exclusivas para mestizos y se negaba la presencia de poblacion indigena que cada vez iba en
aumento, incluso esto puede ser extensivo a las escuelas, pues en la actualidad, existe el caso de
la escuela Republica de Colombia que antes de la entrada del Seminario de Linguistica y
Educacion —SEMLE- aceptaba tener nifios indigenas, pero estos se contabilizaban s6lo como
triquis dejando fuera la presencia de nifios mazatecas, nahuas, chontales de tabasco o totonacas
que pude percibir durante la primera temporada de la etnografia. Esto, por no contar con criterios

y pedagogia pertinente para visibilizar a la poblacion escolar de origen indigena.

Skrobot (2014) comenta que el destino migratorio de los triquis depende de las
comunidades triquis de donde provienen —San Juan Copala, Chicahuaxtla ¢ Itunyoso—. La Ciudad
de México recibe en su mayoria a triquis de Chicahuaxtla y, segin mi experiencia en la escuela
Republica de Colombia durante la tercera temporada de etnografia, los nifios mencionaron ser de
Copala.

Estos triquis han consolidado una comunidad linglistica y cultural de gran tamafio dentro
de la Ciudad de México, como Gabriela Czarny (2008) menciona en su investigacion la historia
del sefior Pedro que describe un fuerte lazo identitario triqui aun estando fuera de San Juan
Copala, pero que en un nuevo espacio geografico ha logrado adaptar e integrar una nueva
comunidad indigena creando vinculos no sélo de indigena a indigena, sino de indigena a mestizo
tal como es el caso de los triquis de la escuela Republica de Colombia gque han sabido mantener
un lazo fuerte de identidad entre si, gracias al nuevo territorio y su cultura que hacen propios en
las pequefias comunidades donde se establecen con sus paisanos. Ocupan un espacio geografico
donde llegan a vivir varias familias consanguineas o familias grandes con varios hijos e incluso
comparten su espacio con sus paisanos y vecinos mazatecos o zapotecos. Karla Ruiz, Ismael
Pineda y Rubén Luna (2019) al respecto sugieren que han creado una comunidad imaginada
porque comparten diversos elementos en momentos importantes como pueden ser ritos,

reuniones, trabajos o fiestas, es decir, son indigenas urbanos que dan continuidad a su memoria
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colectiva fuera del territorio donde nacieron y de acuerdo con Ramirez (2007) una persona
imbrica sus recuerdos con otra a partir de su grupo, ergo, son colectivos, pues se comparten,
transmiten y construyen de manera social. Asimismo, Pierre Nora (2008) menciona que los

lugares de memoria colectiva tiene tres sentidos: materiales, simbdlicos y funcionales.

A diferencia de los triquis* que viven reunidos en una unidad habitacional, las familias de
los nifios de las deméas comunidades: nahuas, chontales de Tabasco y totonacas se han asentado
en individual en casas alrededor de la escuela Republica de Colombia por ser una zona marginal
y de transito migratorio, en su mayorfa hacia Tizayuca en el estado de Hidalgo?. Por lo general,
los nahuas muestran una negacion u ocultamiento hacia sus raices indigenas y su lengua por ser
discriminados y rechazados a su llegada a la Ciudad de México. De tal manera que no transmiten
su lengua y por lo tanto su imaginario indigena, después de haber migrado; esto, conlleva que sus
hijos desconozcan rasgos culturales indigenas y, por lo general se asuman como mestizos; o sea,
se identifican con la visién mestiza y se autoadscriben a ella; tal es el caso de la nifia nahua de
segundo grado, LOL, y el nifio de sexto grado, DEN, que no conocen el pueblo de su papa y su
mama —respectivamente— desconocen muchos rasgos culturales y aquello que emana de la

memoria colectiva de sus padres.

Los totonacas, son una comunidad indigena que migra, maxime, hacia la Ciudad de
Meéxico; mientras que los chontales de Tabasco suelen migrar a zonas cercanas de su comunidad
o el estado, quiza esta es una de las razones por las que CLA es la Gnica nifia Chontal de tabasco
en la escuela Republica de Colombia. A grandes rasgos, los nahuas, chontales de Tabasco y
totonacas que habitan esta zona norte de la Ciudad de México no conforman una comunidad
numerosa como los triquis, pues sus familias no viven cerca, hacen propio el territorio donde se
asentaron; incluso, son los que tienen menores o nulas visitas al pueblo de sus papas. Estas

identidades se reestructuran por el fendbmeno migratorio de comunidades indigenas que se

21 Y el caso de SUR, una nifia de segundo grado mazateca-zapoteca, pues es muy probable que por proceder de dos
comunidades vecinas de los triquis en Oaxaca, les concedieron vivienda en la misma unidad habitacional aqui en la
Ciudad de México.

%2 De donde provienen familias nahuas, aunque hay otros estados con poblacién nahua, la nifia LOL de segundo
grado, menciond que su papéa proviene de Hidalgo.
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asientan en un nuevo Yy diferente territorio. EI poblamiento de los continentes se dio bajo la
migracién donde se difundieron rasgos culturales®® que trajeron consigo la diversidad lingiistica
y cultural de la actualidad, de esta manera se crean puntos de contacto entre personas; hay flujo

continuo de intercambio de informacion, objetos, lenguas, habitos, costumbres, etcétera.

Migrar no es un fendmeno exclusivo de la gente pobre, se extiende a todos los niveles
sociales y econdémicos, aunque en su mayoria, los trabajos suelen enfocarse en poblaciones
vulnerables que experimentan el desempleo, la violencia o las desigualdades, esto, no se le
atribuye a migrantes por estudio o jubilacion, por ejemplo. La diferencia radica en las
condiciones de vida a las que tienen acceso en el lugar al que llegan las personas y muchas veces
se les atribuyen los problemas sociales del lugar, pues Ramirez (2007) comenta que asi es la
estrategia en la que la politica aborda las relaciones sociales donde hay alteridad y personas
foraneas. En el caso de personas indigenas su migracion obedece a varias causas: la pobreza
extrema derivada del desempleo o la falta de materia prima para trabajar, la lejania de las
escuelas y el trabajo, cuestiones personales, entre otros factores, que los obligan a dejar sus
lugares de origen. Su objetivo es trabajar y tener un mejor futuro tanto para ellos como para sus
familias, en donde sus hijos puedan estudiar y ser parte de su nuevo entorno social sin ser

discriminados o sefialados por su lengua®*, su origen, su indumentaria o su aspecto fisico.

Los migrantes indigenas sufren presiones que los orillan a abandonar su lengua y su
cultura, en este sentido, Ernesto Diaz-Couder (2000) manifiesta que la dispersion geogréafica de
las personas indigenas influye en la desaparicion de las lenguas y, con ello, considero que,
también en parte de sus identidades como hablantes de una lengua indigena y, por lo tanto, afecta
la manera en como se identifican, generandose problemas sociales, econémicos y politicos, que

han acarreado durante los Gltimos dos siglos.

En este cambio de territorio, hay una reestructuracion de la identidad de los hijos de

migrantes que confrontan la memoria colectiva de sus padres con el medio urbano en el que ellos

2 Vid. Fritz Graebner (1940) y Paul Kirchhoff (2009).

% Los articulos 4 y 8 de la Constitucién son los que hacen un llamado a la no discriminacion por el uso de una
lengua.
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nacieron. De esta manera, los nifios indigenas estructuran su propia memoria colectiva con el
recuerdo que es un recurso valioso en este sentido. Por un lado, la escuela juega un papel
significativo en el discurso que da indicios de su yo, de tal forma que la identidad es una forma
mediante la cual un nifio puede pensar, actuar, interactuar, hablar y sentir su cultura, de ahi la
importancia de abordar este concepto, el como se piensa y define un nifio desde sus discursos,
durante los afios escolares donde se lleva a cabo su desarrollo linglistico, cognitivo y
sociocultural, da para pensar en lo esencial que es dotarlos de las herramientas que les permita
significarse a si mismos bajo sus propios parametros, y organizar sus experiencias y su vision del
mundo, con libertad, sin ser sojuzgados o mediados bajo actos coercitivos. Asi, las identidades de
los nifios indigenas de familias migrantes se vuelven un fenbmeno mas complejo, pues surge una
cultura de la migracion, sefiala Contreras (2013). Al respecto, Arizpe (2004) retoma de Linda
Basch y Nina Glick-Schiller el término de transmigrantes en cuanto a que los migrantes son
personas con lazos sociales, culturales y econdémicos con sus pueblos originarios, mas no ocurre
lo mismo con sus hijos nacidos en el nuevo territorio, pues no existen programas educativos
donde se respeten y valoren las culturas de los nifios. De esta manera es relevante abordar a la
migracion, ya que como bien comenta Contreras (2013) se considera un fenémeno que confronta
la lengua, el territorio y la cultura de una persona con las del lugar al que llega el migrante; en lo
que a mi respecta, considero que esta misma confrontacion es la que la lleva a realizar

reestructuraciones en las identidades étnicas.

El México contemporaneo se compone de comunidades indigenas y/o grupos de personas
gue de manera constante sienten la necesidad de expresar sus identidades con las personas que
son diferentes y por lo tanto lejanas, pero también de demostrar cercania con los afines, es decir,
hay una confrontacion entre la identidad individual y colectiva. Esto como una forma de auto
reconocimiento y autoadscripcion a un determinado grupo con el que comparten rasgos en
comun, pues, la gran diversidad cultural y linglistica que existe se observa a través de sus

actores.

Con los migrantes indigenas se puede observar que existe una mayor necesidad por
identificarse en colectivo como personas similares a las que viven en el lugar en el que se

asientan, mas hay casos donde la autoadscripcion indigena los hace reconocerse como diferentes,
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tal como vimos en 81.1 “Los migrantes quieren asimilarse, pero también permanecer aparte;
entrar de lleno a la corriente cultural dominante, pero conservar su propia identidad de origen,
conferida por una larga tradicion histérico-cultural, mitica, geogréfica, religiosa, educativa,
lingtiistica y politica” (Chavez, 2009:37). Una persona migrante que forma parte de un nuevo
ambiente sociocultural, tarde o temprano termina siendo imbuida por el nuevo territorio con los
rasgos que caracterizan al lugar, incluso requiere de cambios adaptativos que la identidad va
experimentando, sin dejar de ser parte del pueblo, pero en este proceso es posible que en el

pueblo ya no los consideren parte de ellos, como en la ciudad pueden ser ajenos.

En las migraciones indigenas ‘“si la identidad es apenas una construccion, ésta se puede
modificar y reconstruir en cualquier momento” (Zimmermann, 2008:22), de tal manera que
defender una identidad étnica inamovible, romantica e idealizada, desde el punto de vista del
otro, puede considerarse en contra de la reestructuracion de las identidades de las personas, como
Bonfil Batalla (1993) sefiala que las culturas estdn cambiando de manera constante, adquiriendo y
perdiendo rasgos ya sea por préstamos, induccion, imposicion o por una creacion original.
Asegurar la permanencia de la identidad étnica en el marco migratorio es asumir que esta es
inamovible y por lo tanto, se niega la condicion que tienen las personas de estructurarse y

reestructurarse.

Por tal razon, es posible retomar una metafora que Terborg (2016) utiliza para explicar el
cambio que sufren las lenguas derivado del contacto linglistico y los préstamos que, de igual
manera se puede adaptar como analogia para hablar de la identidad y sus constantes cambios o
reestructuraciones “Las células mueren y son renovadas durante toda la vida. [...] Es decir, la
materia del cuerpo humano cambia por completo y queda muy poco, o casi nada, de lo que
conformaba ese cuerpo antes”. Pese a esos cambios, el autor explica que no es posible dejar de
ser la misma persona que se encontraba al inicio de la transformacion celular, es decir, solo se

reestructura.

El nuevo medio sociocultural de los migrantes, media los roles y los patrones de
interaccion. Los migrantes tienen que integrarse a un clima mas diverso e interpretar las normas y

patrones de conducta para asi tratar de ser participes y no ser rechazados. Ademas, dentro de este
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complejo sistema social, aquellos que tienen hijos en el lugar en el que decidieron asentarse, no
s6lo deben de reconocerse e identificarse de cierta manera, también tiene la tarea de decidir si es
conveniente que sus hijos conserven, en alguna medida, sus identidades étnicas. Un ejemplo de
ello es la transmision de la lengua materna, pues los padres quieren evitar en sus hijos sean
discriminados, al ser reconocidos como hablantes de una lengua indigena, y buscan que tengan

mejores oportunidades.

La migracion es un fendmeno que se relaciona con la identidad, pues en el
desplazamiento geopolitico de personas o familias completas surgen cambios y continuidades
tanto de manera individual como grupal que se manifiestan en la manera de cémo se identifican
las personas por la inmersién en un nuevo clima sui generis. Es entonces, que un discurso funge
un papel importante, pues se crea una identidad discursiva en la que el migrante y sus hijos
pueden identificarse con el lenguaje. Esta es una manera de observar como viven o han vivido los
nifios el mismo fendmeno migratorio de sus padres contar y recontar una historia bajo diferentes
miradas que casi siempre logran coincidir en algunos puntos. Los discursos son una forma de
revivir las experiencias pretéritas y las presentes, de personas que con la migracion han logrado
encontrar una nueva forma de vida, una nueva comunidad de habla donde es obvio que las

identidades sufriran modificaciones.

En resumen, la identidad, la migracion y el territorio conforman un fuerte lazo vy, si se
habla de indigenas transmigrantes en la busqueda de mejores oportunidades, no cabe duda de que
se aluden temas politicos y econdmicos que, a pesar de que ya quedan fuera de mis objetivos y no
pretendo ahondar en ellos, no deben de ignorarse del todo, pues son parte del problema que se
hereda sexenio tras sexenio. La desigualdad, la delincuencia e incluso la sobrepoblacién de las
grandes ciudades muchas veces suelen atribuirse a personas indigenas migrantes porque el
desempleo y la falta de oportunidades se concentra con los menos afortunados y que son
relegados de la sociedad. Enfrentar esta problematica no es tarea sencilla, la sociedad debe
comenzar por visibilizar, aceptar la diversidad y dar voz a todas las personas que se ha violentado
y rechazado durante siglos y, con ello, dejar de ser parte del problema para generar cambios

adecuados y oportunos.
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La identidad y la migracion convergen en una linea donde el territorio funge un papel
importante a la hora de que los hijos de migrantes indigenas entran en contacto con el nicho de
socializacion escolar y sus programas, politicas educativas y linglisticas que son capaces de
reestructurar las identidades étnicas infantiles, pues no respetan la multiculturalidad ni el
multilinguismo del pais, por ello, surge el siguiente capitulo 2, donde resalto el papel del
ambiente educativo en la reestructuracién de la identidad donde las politicas educativas han
llevado a la homogeneizacion de la poblacion mientras que las politicas lingiisticas luchan contra
la pérdida o desplazamiento de la lengua materna, que se considera un gran problema puesto que
para los hablantes es una manera de ver su mundo con la ayuda de una lengua. Para frenar la
muerte de las lenguas indigenas y atender la diversidad linglistica se ha implementado el
Programas de Educacion Intercultural Bilingle, que si bien sus intenciones parecen ser buenas,

no han logrado resultados exitosos como a continuacion se puede ver.
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Capitulo 2. La escuela: un nicho de socializacion donde surge la

reestructuracion identitaria

En el capitulo anterior desarrollé el tema central de este estudio de caso que es la identidad, la
importancia del concepto de cultura en una perspectiva interdisciplinaria, la autoadscripcion
como la manera en la que una persona se ve a si misma y, por lo tanto, se puede asumir e
identificar por medio de rasgos culturales, ya sea a la vision indigena o a la vision mestiza que
son opuestas y complementarias. La identidad se vincula con la migracion y el territorio porque
las familias indigenas migrantes y, sobre todo sus hijos manifiestan una reestructuracion de la
identidad por la cultura en la que viven ya que el territorio denota diferencias considerables con
respecto al pueblo originario de sus padres, ademas de los diferentes contextos en los que pasan
gran parte del dia como lo es el nicho de socializacién escolar. Asi, se crean muchos intersticios
alrededor de este fenémeno tan complejo de definir e interpretar.

En este capitulo voy a profundizar en la reestructuracion de la identidad dentro del
ambiente educativo. Es posible reconocer que en México hay diversas problematicas que enfrenta
el sistema educativo, concretamente dentro de las escuelas urbanas con poblacion indigena que
implican contextos multilinglies y multiculturales que no son atendidos de acuerdo a lo que
dictan las politicas educativas y linguisticas que interceden en la reestructuracion de las
identidades de nifios indigenas de familias migrantes, pues los salones son espacios donde
convergen distintas realidades culturales y las politicas que buscan homogeneizar, omiten llevar a
cabo una educacién intercultural bilingle que, supone el respeto y valorizacién por la diversidad

cultural en México.

La escuela es considerada en esta investigacion como un factor importante en la
reestructuracion de las identidades de los nifios indigenas de familias migrantes. Con ello, las
politicas linguisticas manifiestan el uso de programas interculturales como medida de
revitalizacion de la lengua para favorecer el uso y la trasmision de la lengua materna, pues la
lengua es parte de la reestructuracion de las identidades de estos nifios, que provienen de diversas
comunidades. Elegir hablar y transmitir una lengua —la eleccion de una lengua de acuerdo con

Joshua Fishman (1987) se llama dominio. Otros autores utilizan situacion comunicativa en su
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lugar; sin embargo, este término es mas conveniente para hablar de la funcidon comunicativa— €s
un derecho que no todos reclaman ya que el gobierno y la sociedad se han encargado de mantener
distintos tipos de presiones sobre los hablantes que los llevan a tomar decisiones y actitudes que
afectan a las lenguas como menciona Terborg (2016) que en cada hablante hay un patrimonio
universal porque da cuenta de la historia de una cultura, de tal manera que salvando a los
hablantes es posible salvar su cultura. Y una forma de lograrlo, es observando al sistema
educativo que, por siglos no ha fomentado el uso de las lenguas indigenas, ni la visibilizacion y
respeto por sus comunidades. De tal manera que en el siguiente apartado es posible adentrarnos a
las escuelas mexicanas y las politicas linglisticas que se han esforzado por reconocer a las
lenguas y sus hablantes; sin embargo, no ha sido posible, gracias a las politicas del gobierno que

no favorecen al multilingtiismo a traves de los espacios reducidos como las escuelas.
2.1 La escuela mexicana y las politicas linguisticas

México es un pais plurilinglie y, de acuerdo con el Catalogo de las Lenguas Indigenas Nacionales
del INALI (2008) cuenta con 11 familias linguisticas de las cuales se desprenden 68 agrupaciones
que contienen 364 variantes®. Sin embargo, dentro del sistema de escolarizacion actual las
lenguas indigenas®® no son reconocidas ni respetadas ni se fomenta su uso, debido a diversos
tipos de presiones, como el hecho de que el espafiol —incluso, las lenguas extranjeras como el
inglés— es la lengua nacional que unifica y por lo tanto predomina por cuestiones de prestigio
sobre las lenguas indigenas en los espacios educativos desplazando las lenguas maternas de los
nifios indigenas, que se encuentran en la etapa esencial del desarrollo lingiistico. Una analogia
interesante acerca del prestigio linglistico es la que presenta Zimmermann (2008) desde la
construccion del concepto de lengua donde retoma a Dante Alighieri por diferenciar entre la
lengua vulgar y el latin como lengua comun, donde esta Gltima tenia estatus, gracias a la escritura

y la construccién de una gramatica, a diferencia de la variedad de lenguas romances que eran

% Muchas de ellas desde la época prehispénica, unas con mas hablantes que otras, lo que pone a unas en situacion de
peligro de extincion por cuestion de actitudes, como el prestigio linglistico que representa hablar espafiol; inclusive,
las personas prefieren al inglés sobre la lengua indigena. Esto Gltimo es muestra de que las personas viven en un
mundo interconectado.

®Hay que recordar que en la conformacién del Estado-Nacién las lenguas indigenas fueron etiquetadas como
dialectos y colocadas en una situacion de rechazo social.
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inferiores tal como sucede en México con sus lenguas, cuyas politicas linglisticas en el periodo
de gobierno de Benito Juédrez favorecian el uso del espafiol como lengua de prestigio que
incorporaba a los indigenas al mestizaje donde habia progreso y desarrollo.

En la actualidad pese a la diversidad linglistica, siguen sin reconocerse, de manera social,
las variantes linglisticas antes mencionadas —cabe sefalar que, entre las mismas comunidades
indigenas hay discrepancias por establecer las variantes lingiiisticas— y, por lo tanto, no se
reconocen a los hablantes —de acuerdo con Duranti (2000) es la manera de llamar a los actores
sociales que son parte de una comunidad singular y compleja—, ni sus derechos, por ello, los
programas educativos deberian ser un apoyo y espacio generador de cambios a nivel nacional,
por la visibilizacion e implementacion de programas educativos interculturales en todas las
escuelas del pais sin distinguir si cuentan o no con poblacion indigena en las aulas, pues como la
Secretaria de Educacion Publica —SEP— (1999) indica la educacion intercultural debe reconocer y
atender la diversidad cultural y linglistica, ademas de promover el respeto por las diferencias a
fin de crear una unidad nacional, de esta manera es posible fortalecer las identidades de las
personas y desarrollar actitudes y practicas que en favor de la libertad y la justicia para el bien de

todos.

Las politicas educativas y linguisticas han favorecido al monolingiismo en espafiol y la
creacion de espacios gque unifican, cuyas personas piensen y se comporten de la misma manera, lo
que conlleva mirar a las culturas y lenguas como una problematica que se resuelve erradicandose
y negandose. Entonces, el derecho a ser maya, zapoteco, yaqui, raramuri u otomi, se vuelve un
conflicto para el Estado, pues tiene que destinar presupuestos para la creacién de programas y
materiales que son parte de los derechos de una persona, contrario a ello, se les educa bajo un
sistema educativo occidental que no respeta sus pensamientos, valores, tradiciones, necesidades,

lengua, ni su forma de ver al mundo.

Con los afios se ha heredado el rechazo y la discriminacion hacia los grupos indigenas:
sus culturas y sus lenguas. Por otra parte, el gobierno no ha sabido tratar, ni le ha interesado
implementar programas y estrategias en pro de la diversidad, ergo, en la practica no han habido

soluciones efectivas que hayan logrado beneficiar las comunidades indigenas porque “Los rasgos
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distintivos de la politica del lenguaje en México han sido la ambigiiedad, la ambivalencia y la
contradiccion” (Barriga, 2004:122), lo que significa que las politicas linguisticas han sido un
juego discursivo inconsistente que intenta reivindicar las lenguas indigenas y sus hablantes, en la
realidad hay una gran falta de interés y sensibilidad por enfrentar las consecuencias de no
fortalecer al multilingtismo y la multiculturalidad, tal es el caso de la escuela Republica de
Colombia que, a pesar de apoyarse en la interculturalidad, los nifios indigenas de familias
migrantes se identifican con rasgos culturales particulares de la vision mestiza, incluido el uso del

espanol.

Una de las formas prototipicas que generan cambios al interior de una lengua es el
contexto social, la situacion de contacto permea en una lengua indigena, al igual que en las
actitudes de las personas como en el pasaje histérico de la lucha del Estado por unificar la
poblacién durante la colonia, donde se pretendia ser una extension de Espafia y, con ello lo que la
Corona impusiera desde la evangelizacion y la castellanizacion se implantd la idea de que las
lenguas indigenas eran inferiores, argumentando que muchas no poseian una gramatica —de
manera escrita—, se les nombro dialecto en mengua de no estar al nivel del espafiol y lo que ello
implicaba. Terborg (2016) comenta que en México la educacion puablica contribuye al
desplazamiento y la situacion de peligro de las lenguas indigenas; mientras que el mantenimiento
de las mismas no se ha considerado de gran relevancia para la educacién publica, pues se han

centrado en la alfabetizacion con la castellanizacién de las personas.

Elizabeth Martinez Buenabad (2015) comenta que José Maria Luis Mora y Valentin
Gobmez Farias ya en el afio de 1830 negaban que existieran indios, pues consideraban que si los
aceptaban como diferentes podrian fortalecerlos lo que llevaria a debilitar la unidad nacional y, la
mejor manera de controlarlos fue gracias a la educacion. Para obtener la sociedad deseada, el
primer hito de una serie de vaivenes?’, corresponde al uso del espafiol como imposicién sobre las

lenguas vernaculas y adoctrinar a los indios bajo la fe catdlica, como en el caso del Instituto

%" No se pretende hacer una historia completa del surgimiento y desarrollo de las politicas lingiiisticas, para ello ya
existen excelentes trabajos como los de Barriga (2018), Martinez Buenabad (2015). Lo importante es recordar
algunos puntos clave y encontrar el hilo conductor con la problematica de la educacion actual.
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Linguistico de verano que evangelizaba y creaba gramaticas de las lenguas indigenas bajo fines

religiosos, sin importarles la revitalizacion de las lenguas.

El objetivo de educar a los indigenas como buenos cristianos que hablan castellano y
utilizar a la religion como la principal estrategia que logré convertir indigenas al catolicismo de
manera voluntaria. Esto de pronto cambi6 “Con Felipe II da un viraje significativo, consciente de
la necesidad de una lengua comtn y comprensible para los indios” (Barriga, 2018:25), el segundo
momento importante es con Felipe Il que ordena la evangelizacién, pero en las propias lenguas
indigenas. Nuevamente con Felipe 1V la orden fue unificar las lenguas a s6lo espafiol y prohibir
las lenguas maternas a los indigenas una vez mas priorizando el papel de la iglesia catdlica y su
mision evangelizadora, de alguna manera, la iglesia fue la primera institucién educativa que im,
pero dentro de la Nueva Espafia. Los anteriores hechos historicos descritos hasta aqui siguieron

siendo una constante durante los dos siglos subsecuentes.

Las politicas linguisticas, entonces, se implementaron en el momento en que lo indigena y
lo espafiol entraron en contacto, se produjo una relacion entre dos mundos diferentes y
complementarios. Incluso, desde un momento anterior al contacto, se sabe que en el mismo
Tenochtitlan la lengua franca y de dominacién era el nahuatl. Es asi que estas fuerzas politicas y
los prejuicios implantados en las sociedades se han heredado hasta fechas presentes; la relacién
dominante de conquista, primero de los mexicas hacia los pueblos dominados y después del
espafiol hacia los indigenas y demas castas. Ha sido una constante relacion entre un dominador y
un dominado que Hamel (1993) menciona cuando reconoce que las politicas del lenguaje son tan
primigenias como la organizacion del hombre en sociedad donde crearon sus relaciones de
contacto, intercambio y dominacion para con otros que eran social, cultural y linguisticamente

diferentes

Ya para el México independiente, se forjaron dos grupos: el indianista y su opositor que
enmarcaron cambios en las politicas linguisticas y las nuevas politicas educativas para la
poblacién en general, por ejemplo, la falsa esperanza de lo que Martinez Buenabad (2015)
reconoce como el milagro de poder transformar la poblacion rural analfabeta con la

alfabetizacion y, de esta manera, fluctuar en el camino de la modernidad y el desarrollo.
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Mas tarde con el Instituto Linguistico de Verano con un trasfondo religioso y la creacién
de sus Artes en lenguas indigenas, se probd y aplicé el método de alfabetizacion desde la lengua
materna, para mas tarde utilizarlo en el aprendizaje del espafiol. Asi, surgio la educacién bilingle
enfocada en indigenas, que si bien no contemplaban sus necesidades para ser alfabetizados; mas
bien, respondian a intereses particulares del gobierno, como todo lo que tiene que ver con los
pueblos indigenas. Acerca de esto Fishman (1987) y Hamel (1993), entre otros, consideran que
debe haber una planificacion linglistica que no solo responda a realidades lingtisticas, sino a una
integracion de elementos de caracter social cuyas aportaciones permitan resolver los problemas

que involucran las lenguas y sus hablantes.

No pasé mucho tiempo en que este método se prohibiera, una vez méas por parte de los
grupos reaccionarios a lo indigena, mas tarde se volvié a implementar con pocas posibilidades de
éxito, a consecuencia, tanto de la basqueda por lo nacional y todo lo que implicaba como por no
reunir los requisitos pedagogicos adecuados como la creacion de materiales en las lenguas
indigenas, ni tener maestros preparados para estos contextos sui generis y, asi se puede ver hasta
el dia de hoy esta incesante problemaética.

Si el proposito de las politicas linguisticas es inmiscuirse en las politicas educativas
implementando programas interculturales, es preciso sefialar que han sido sustentadas por los
intereses del gobierno, tal como lo demuestran los antecedentes histéricos. El sistema educativo
se ha caracterizado por no contar con los medios y materiales para integrar y respetar a cada
sector de la sociedad, se ha quedado en un mero discurso politico que habla de inclusion y
respeto, y que a pesar de fundamentarse en Articulos Constitucionales o en La ley General de
derechos Linguisticos de los Pueblos Indigenas (2019) se puede ver que, incluso los mismo

indigenas no conocen sus derechos como hablantes o0 miembros de una comunidad indigena.

Al final, las expectativas tan s6lo queda en la descripcion de hechos historicos alejados de
la realidad actual de las politicas publicas con indigenas y para indigenas —de las que hablaba
Bonfil Batalla— que reditien y promuevan el desarrollo de sus comunidades a partir de sus
propias demandas; con ello, la identidad y el lenguaje como libertad para decidir qué lengua y
qué cultura utilizar, ya Terborg (2016) menciona que la lengua es importante porque le sirve a los

63



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

hablantes, de tal manera que ellos son los que deben determinar si les es til y estdn comodos con
ella, para poder mantenerla vital, sin que el Estado ponga resistencia, como el articulo 5
Constitucional lo establece. El respecto Appiah (2007) opina que el aprendizaje de una lengua
debe ser una opcion para los hablantes y si se considera dentro de la escolarizacion, deben tomar
en cuenta el aprendizaje de la lengua politica y no quedarse entre la minoria indigena que suele

invisibilizarse.

Como ya mencioné, La ley General de derechos Linguisticos de los Pueblos Indigenas
(2019) presenta el articulo 2° inciso B fraccion Il alude al derecho a la educacién para todos, y

por lo tanto deberia ser adecuada a cada situacién, pues establece lo siguiente:

Garantizar e incrementar los niveles de escolaridad, favoreciendo la educacion bilingle e
intercultural, la alfabetizacion, la conclusion de la educacion bésica, la capacitacion
productiva y la educacion media superior y superior. Establecer un sistema de becas para
los estudiantes indigenas en todos los niveles. Definir y desarrollar programas educativos
de contenido regional que reconozcan la herencia cultural de sus pueblos, de acuerdo con

las leyes de la materia y en consulta con las comunidades indigenas. Impulsar el respeto y

conocimiento de las diversas culturas existentes en la nacion. (Instituto Nacional de

Lenguas Indigenas, 2019:31)

Queda muy claro que es una prioridad incluirlos en el sistema educativo con el programa
bilingle e intercultural; a pesar de ello, en el presente los nifios indigenas que se encuentran en
etapa de desarrollo linglistico y de manera paralela estan reestructurando sus identidades, reciben
la educacion formal en espafiol —ya que no hay formacion de profesores en las lenguas y culturas
indigenas— y suelen presentar problemas de rendimiento escolar, por ejemplo, a la hora de leer y
escribir, pues en el pasado se creia que esto era consecuencia de hablar una lengua indigena, mas
no se consideraba el factor cognitivo derivado del bilingliismo, ya que las recientes
investigaciones han descubierto que el uso de mas de una lengua, activa y conecta mayores
funciones cerebrales, aunque debe ponerse atencién al tipo de bilingliismo que se genera y su
planificacion, pues en ocasiones, puede haber un impacto negativo —como en el caso de los niflos
de segundo grado de mi muestra que presentan problemas al deletrear palabras en inglés—. Mas
bien, se debe poner atencion al nicho familiar por la falta de estimulo, los padres de los nifios
tienen que trabajar y dejan a cargo a sus hijos mayores —como podra verse en §4.2—. Aunado a

ello, se observa en estos espacios como se hereda la idea del desplazamiento de la lenguas
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materna con la ensefianza del espafiol —como en §2.3—, pues no hay un presupuesto destinado
elaboracion y distribucion de materiales adecuados para cada ambiente educativo como Terborg
(2016) lo confirma al sefialar que el espafiol ha penetrado en las comunidades, gracias a los
programas educativos, pues se ensefia con los mismos materiales didacticos tanto a
hispanohablantes como a nifios bilingliles con pocas competencias en espafiol o nifios

monolingies de lengua indigena.

En la actualidad, se deberia contar con la implementacion pedagdgica y preparacion de
profesores bilinglies, dominar la lengua indigena con la variante dialectal de la region junto con
el espafiol. Estas acciones deberian ser parte de la diversidad linglistica que se observa en
diversos contextos: escuelas urbanas con poblacion indigena y mestiza, o las escuelas urbanas
solo con poblacion mestiza que deben de concientizarse acerca del panorama multilinglie y
multicultural: las escuelas rurales con poblacién indigena y mestiza, rural con sélo poblacion

mestiza o rural con sélo poblacién indigena.

Hay que reconocer que tampoco se ha logrado fomentar el uso y respeto por las lenguas
indigenas con la creacion de programas Yy talleres donde se demuestre que el plurilingliismo es
una realidad® y no es obstaculo para el desarrollo del pais, pues con el bilingtiismo se puede
tener un modelo educativo que se fortalezca tomando en consideracion que una persona que
habla méas de una lengua es sindnimo de desarrollo, bienestar y modernidad, aungue siempre se
ejemplifique con lenguas extranjeras como efecto de la globalizacion, Bartolome (1997),
reconoce que en esta situacion, el plurilingliismo no es un impedimento para las sociedades

modernas y eficientes, pues ya se cuenta con muchos ejemplos de ello.

Es posible ver todo lo que encierran las politicas linglisticas y que en las recientes
décadas se han analizado desde la perspectiva antropoldgica como producto del acontecer social.
Por ahora queda ofrecer a la sociedad los elementos necesarios para robustecer la conciencia y el
respeto por la diversidad linguistica y cultural, emplear herramientas metodolégicas aplicadas al

desplazamiento o pérdida de la lengua siempre en la coyuntura de que los hablantes se sientan

%8 Todavia se tiene la idea de que las lenguas indigenas son dialectos, también se desconoce que el maya —como otras
lenguas— es parte de una familia lingiiistica de lenguas que se encuentran emparentadas y llevan el nombre genérico
de mayas. Incluso se piensa que los indigenas que hablan espafiol hablan rarito.
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representados con esas politicas linguisticas, por ello, es importante reconocer el grado de
desplazamiento de las lenguas para crear estrategias y planes de trabajo eficaces. EI INALI
(2009), presentd los resultados de estudios, anélisis e interpretaciones que se han desarrollado
derivado de la problematica que encierra a las lenguas indigenas, considera que son tres los

problemas fundamentales que enfrentan los hablantes de una lengua indigena:

e Una condicion ideoldgica multiculturalista, con concepciones hegemonicas de

unidad nacional y de una cultura Unica.

e EI desconocimiento y el cumplimiento de los derechos humanos, indigenas y

linguisticos por parte de la mayoria de los mexicanos y sus autoridades.

e La prevalencia del racismo y la discriminacion hacia la poblacion indigena, que
impide el respeto y el reconocimiento a las condiciones de interculturalidad en las
que vive la sociedad mexicana, lo cual se convierte en un obsticulo para la
preservacion, fortalecimiento y desarrollo de los pueblos y de las lenguas

indigenas de México.

Es por ello, que las escuelas deberian ser ese primer eslabén de cambio y restitucion de
todo lo negado a los indigenas. El Programa de Educacién Intercultural Bilingiie?® se ha visto
como la solucion que compromete a actuar de manera conjunta al Sistema Educativo y la
sociedad. Contrario a ello, Rebeca Barriga (2008) encontré que hay incongruencias y paradojas
en cuanto a estas politicas, ademas de que el Unico indicio de interculturalidad y bilingismo es la
presencia misma de nifios indigenas de diversas comunidades, lo que representa un caso similar
al de esta investigacion en la escuela Republica de Colombia. Asi, las cosas, el Programa de
Educacién Intercultural Bilingle que se encuentra en algunas escuelas como uso y promocién de
un proyecto gubernamental fallido, pues no representa un verdadero ejercicio de interculturalidad

y bilingliismo en escenarios diversos.

 Este es uno de los programas implementados por la Secretaria de Educacion Publica y que ha buscado estrategias
para reconocer y valorar la gran diversidad cultural y linglistica que México tiene.
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Es importante recordar que en escuelas con poblacion indigena, las politicas linguisticas
aun no se manifiestan, pese a existir escuelas interculturales y bilingles, en la realidad sigue
operando la imposicién de una sola cultura y una sola lengua, ain se perciben las mismas
manifestaciones de racismo y discriminacion hacia lo indigena. En el siguiente apartado es
interesante observar como hoy en dia se siguen usando programas y practicas pedagdgicas
occidentales que buscan sociedades homogeéneas vy, la antropologia y su método etnogréfico, ha
sido capaz de reunir las evidencias suficientes para ahondar en esta problemética y sus
consecuencias, asimismo busca lograr modificaciones a la estructura y funcionamiento del
sistema educativo a partir de evidencias teéricas y empiricas, pues en el siglo pasado que se cre
el Programa de Educacion Intercultural Bilingle en respuesta a las demandas por el respeto y
valoracion de la otredad que busc6é impactar en las politicas educativas que beneficiaran a las
diversas realidades de estos contextos educativos tan particulares, han sido un simple recurso del

gobierno para acallar las demandas que se le han hecho por atender contextos multilingies.
2.2 La educacion intercultural bilinglie en México

La antropologia toma el tema de la educacion con la finalidad de aportar, desde su Optica,
el concepto de cultura escolar como en 81.1. Cada comunidad indigena y mestiza tiene
caracteristicas sui generis que deben ser el punto de partida en la conformacion de programas
educativos que logren implementarse de manera y, de esta manera, contribuir a la transformacion
efectiva de la educacién en México, pues esta tiene un impacto diferente en cada individuo de
cada grupo social y cultural. Para llegar a ello, se debe comenzar por el reconocimiento de la
diversidad cultural y linguistica y asi entender y buscar soluciones apegadas a sus carencias,
necesidades y exigencias. Los principales objetivos de la antropologia de la educacién, se centran
en su aplicacion, y por lo tanto, en dar soluciones optimas y apegadas a las demandas de cada
comunidad, pues en la actualidad los indices de analfabetismo en México siguen siendo muy
altos a consecuencia del dificil acceso a la educacion para muchas personas, donde influyen
factores economicos, culturales y de traslado que los llevan a nunca asistir o desertar, sin dejar de

lado la presencia de la discriminacién y sus efectos negativos en las comunidades indigenas.
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Los préstamos de conceptos antropologicos, incursionan dentro del &mbito educativo para
dar nombre a todo aquello que con anterioridad se observé y que se desconocia o poco se sabia
del tema. Juan Jesus Velasco y Laura Reyes (2011) consideran que la antropologia tiene un papel
importante dentro de la educacion, en primer lugar, propone tedrica y metodoldgica un proyecto
apegado a elementos culturales de donde surgen las problematicas; en segundo lugar, es capaz de
partir del método etnogréfico para demostrar los aciertos y desaciertos de todo aquello que rodea
al sistema educativo, tal como sucedi6 con la alfabetizacion en las propias lenguas indigenas, que
de lejos podia parecer una accion positiva para las lenguas, pero que al final, también favorecia el
aprendizaje del espafiol y su castellanizacion como Skrobot (2014), narra. Al respecto, Dietz y
Mateos (2013), consideran que la antropologia debe ser reflexiva y critica, ademas de aportar sus
conceptos como cultura, identidad y etnicidad que permiten observar de forma empirica con la
etnografia, distintos discursos que rodean la multiculturalidad e interculturalidad y sus practicas
dentro de contextos educativos interculturales. Pues Mercedes Gonzalez y Paloma Villagdbmez
(2008) sefalas que por medio de la observacion directa se pueden estudiar las relaciones sociales
de un grupo particular, asi como los valores y vinculos frente a otros. En cuanto a esto Gltimo,
hay muchas disciplinas que buscan contribuir a entender la socializacion del lenguaje infantil; sin
embargo, aun parecen estar despuntando al igual que la antropologia como Lourdes de Ledn
(2005) asegura que es escasa. Por ello, la interdisciplina entre la antropologia y la linguistica se
deben adecuar al conocimiento de las practicas sociales en las que los nifios adquieren y
desarrollan su lengua; si es el caso de las lenguas indigenas de México, la necesidad es aln
mayor, pues se encuentran en constante pérdida de hablantes de lengua materna, lo que interfiere

en la reestructuracion de sus identidades por la apropiacion de una lengua.

El estudio de la Antropologia de la Educacion en México ha tomado fuerza en los ultimos
afios ya que tiene como objetivo analizar, bajo la perspectiva antropoldgica, las diversas
problematicas que surgen en el sistema educativo. Por eso aporta su método y teoria, pues sus
procesos historicos y sociales han sufrido cambios importantes. En la actualidad, se tiene el
propdsito de resolver los problemas de calidad educativa, atender las escuelas de comunidades
rurales que se encuentran apartadas y visibilizar a las que se encuentran en comunidades

indigenas y sus lenguas —que no cuentan con los materiales ni las estrategias pertinentes para la
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educacion monolingiie indigena o bilingiie®*—, pues no existen las mismas oportunidades ni

derechos con respecto a las escuelas urbanas.

Con més de 3 décadas de trabajo en México, la antropologia de la educacion marca el
inicio de una aproximacion mas holistica y reflexiva; una mayor sensibilidad por tratar de aportar
informacién relacionada con la educacion y los problemas que en ella surgen, desde los micro
hasta los macro, asi como un anélisis del estado de la educacién apegado a la sociedad de ese
momento, en donde muchos nifios y jovenes indigenas no tenian las mismas condiciones,
derechos, oportunidades y ventajas de acudir a una escuela; que no solo les diera un trato digno e
igualitario, sino una educacion de calidad y, con base en sus identidades , su lengua, sus
necesidades y su realidad, partiendo del principio basico de que México es un pais multilinglie y
multicultural que con el paso del tiempo se ha idealizado la educacion intercultural como la
respuesta a todos los males y, bajo el romanticismo de logar unir al exotico con el mestizo que

conviven en un mismo espacio geografico.

La antropologia de la educacion ha sido encabezada por diversos investigadores como
Maria Bertely (2000, 2006, 2007) que en su trayectoria manifesté una profunda preocupacion por
las escuelas rurales y urbanas con poblacion indigena en donde no se vislumbra la
interculturalidad que surgié después del indigenismo para atender las relacién que el Estado
enfrentaba con los pueblos indigenas en cuanto a la educacion, bilinglie y bicultural; por el
contrario, se les discriminaba y se buscaba desindianizarlos con el poder hegeménico que era
apoyado por las politicas educativas y linglisticas del pais. Cada escuela en esta situacion deberia
ser capaz de crear su propio sistema educativo apegado a las condiciones, las necesidades y los
objetivos de la propia comunidad escolar, tal es el caso de “Milpas Educativas: Laboratorios

Socionaturales Vivos para el Buen Vivir” desarrollado por Maria Bertely y Stefano Sartorello

%0 En el caso de México se habla de un bilingilismo sustractivo, pues, se presta mayor atencion a la segunda lengua
que la lengua materna, lo que en muchos caso conlleva la pérdida de la lengua indigena por la imposicién del
espafiol. El problema del bilingtiismo enfrenta una realidad conceptual; sin embargo, utilizé bilingiie para diferenciar
a una persona que habla o entiende mas de una lengua bajo el contexto de lenguas en contacto y en conflicto.

69



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

como un proyecto educativo intercultural capaz de atender el buen vivir® de algunas
comunidades indigenas que la politica, y la pedagogia puedan implementar un modelo epistémico
de las regiones indigenas. En las escuelas con poblacion indigena debe fomentarse de acuerdo
con Bartolomé (1997) una etnofilia, pues en un grupo diverso debe haber amor por la identidad
que tienen en comun, una identidad social que es compartida a la par de la de los otros ya no solo
de la propia. Con base en el articulo 27 del Convenio No 169 de la OIT sobre los Pueblos

Indigenas y Tribales en Paises Independientes (2014) sugiere que:

Los programas Yy los servicios de educacién destinados a los pueblos interesados deberan
desarrollarse y aplicarse en cooperacién con estos a fin de responder a sus necesidades
particulares, y deberan abarcar su historia, sus conocimientos y técnicas, sus sistemas de
valores y todas sus demas aspiraciones sociales, econdémicas y culturales.

Pese a lo anterior, en la realidad opera lo contrario, la mayoria de las escuelas con
poblacién indigena no estan capacitadas con libros de texto gratuitos, con personal docente ni con

la planeacion y programas adecuados a la poblacion estudiantil.

Rockwell (2007, 2015 y 2018); Rockwell y Erika Gonzalez (2016) es otra investigadora
emérita del Centro de Investigacion y de Estudios Avanzados —CINVESTAV- del Instituto
Politécnico Nacional, que con sus estudios acerca de la investigacion educativa y la cultura
escolar de México bajo su propia vision y experiencia como historiadora y antropdloga, ha
buscado dar soluciones apegadas a la practica méas que a consideraciones politicas y econémicas
que el gobierno antepone. Pondera que la educacion ha sido analizada desde la perspectiva
antropoldgica puesto que transmite, reproduce, se apropia y transforma tanto objetos como

saberes y préacticas culturales de diferentes contextos.

Por razones politicas y econémicas, el gobierno mexicano por medio del sistema
educativo occidental, ha fomentado el uso de poder con la basqueda por una homogeneidad en
situaciones de contacto, aculturando es decir: “contacto de culturas” (Aguirre Beltran, 1957:11)
en todos los sentidos, como sintoma de desarrollo, més no se han tomado en cuenta los derechos

de las personas indigenas para tener una educacion apegada a sus necesidades y culturas

3L El concepto se utiliza en filosofias indigenas andinas que conocen como Pachamama y que intenta hacer una
reivindicacion por los pueblos indigenas y sus culturas asi como fortalecer el respeto por la naturaleza y estar en
contacto directo con ellay el cosmos.

70



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

particulares, ergo, los indigenas viven ante la disyuntiva de estudiar®® y con ello mejorar sus

condiciones de vida, o continuar en sus comunidades bajo el esquema de la marginacion.

El estudio y la critica a los anteriores y actuales sistemas educativos en México, se
fortalecen bajo la lupa del antropdlogo que observa al comportamiento humano en dimensiones
mas amplias. Tal funcion, pareciera ser exclusivo de pedagogos, educadores, psicologos y
socidlogos que estan ligados de cerca con la educacion. Sin embargo, el antrop6logo no desea
suplirlos, sino complementarlos, es decir, con la creacion de un enfoque antropoldgico respaldado
por la pedagogia y otras disciplinas, se puede lograr una integracion de la problematica

intercultural actual desde la interdisciplina.

Poco a poco se han logrado visibilizar a las personas pertenecientes a una comunidad
indigena dentro de los espacios educativos, mas no siempre se les incluye ni ha cesado la
discriminacion y la desigualdad hacia ellos y, si bien no son generadas en las escuelas, si las
fomentan en alguna medida puesto que como comenta Spindler (2003) dentro de las escuelas los
nifios estan apartados de la vida cotidiana de su comunidad, pero se encuentran en un clima
artificial que no es apegado a la realidad y ademas esta ritualizado. No hay que olvidar que la
escuela facilita la vida en sociedad, siendo asi, se debe de respetar el derecho a ser, al final los
nifios terminan asimilandose entre si, sobre todo en contextos donde la migracion es un factor

determinante de la diversidad.

Por lo anterior, en el afio 1997 surge la educacion intercultural bilingle, pero no es hasta
la creacion de la Comision General de Educacion Intercultural Bilingiie -CGEIB- que se
comienza a implementar un enfoque intercultural que en el pasado habia sido nombrado de
diferentes maneras y se apegaba a la realidad indigena del momento historico junto con la
relacion lengua y cultura. La educacion intercultural bilinglie es una respuesta a las peticiones de
las poblaciones indigenas que, ademas de ser multiples, tenian sus propias necesidades y
demandas y generaban nuevos entornos educativos, gracias a la migracion. De esta manera es que

surgen los entornos multiculturales. Es también un llamado de las comunidades indigenas

%2 Con programas que no los representan ni en sus propios pueblos ni mucho menos en las ciudades a donde migran.
En este Gltimo caso, las personas reestructuran sus identidades étnicas, renunciando a elementos importantes de su
cultura.
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migrantes en contra de su vejacion en sociedades urbanas, el gobierno en respuesta a ello, ha
creado el término reconociendo que existen espacios educativos con diversidad cultural y de
lenguas cuyo rendimiento escolar se dificulta y las interacciones complejas surgen en esta
confrontaciéon de realidades. En esta realidad, los nifios tienen derecho de utilizar su lengua
materna dentro de los contextos educativos que permean su aprendizaje y desarrollo integral,
pero no so6lo eso, reconocer y ser reconocidos por su origen, cultura e identidad con orgullo, y a
su vez replicarlo con los demés. Contrario a ello, en este tipo de contextos siempre hay una
cultura y una lengua dominante, describe Skrobot (2014). Entonces, falta mucho para
perfeccionar estos programas, comenzando por la sensibilidad de las sociedades que observan y
viven estas interacciones. Barriga (2008) afirma que la SEP tuvo que reconocer que respetando y
fortaleciendo las diferencias en pro de la unidad nacional se apoyarian las identidades del
territorio mexicano aunado a ello, el bilingtiismo queria eliminar la imposicion del espafiol sobre

las demas lenguas indigenas, a favor de su adquisicion y desarrollo que las fortalezca.

Hay que reconocer que bilingle y bicultural no se equivalen “Pues distintas culturas
pueden hablar la misma lengua y distintas lenguas pueden estar integradas en la misma cultura”
(Gomez, 2011:18). Estos conceptos han sido utilizados con frecuencia por el Estado para
manifestar que en las politicas educativas se construye un modelo que busca integrar las lenguas
indigenas y sus hablantes al sistema educativo. Sin embargo, ha sido parte del discurso y no de la
practica. Por su parte, la educacién intercultural bilinglie, como Skrobot (2014) sugiere, es un
tipo de educacion en donde los individuos pueden formarse con la ayuda de dos visiones del
mundo que los lleve a actuar en dos culturas y dos lenguas. Esta alternativa educativa para los
nifios indigenas, no ha cobrado fuerza ni se ha establecido en todas las escuelas por falta de
interés y recursos econdmicos que el gobierno mexicano debe otorgar, de esta manera es posible
que autores como Spindler (2003) observen que los contenidos escolares en contextos
multiculturales son occidentales; incluso, lo que se entiende por escuela, pues implica un
escenario de cuatro paredes y la relacion diaria de maestro alumno, ademas del programa y

actividades de aprendizaje que deben ser reformulados.
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Se ha apostado por la interculturalidad como una alternativa que se fundamenta en
atencion a la diversidad®, la visibilizacion y la valorizacién de las comunidades indigenas en
climas que implican pluralidad, mas el gobierno y sus instituciones parecen no querer legitimar
sus derechos por sus propios intereses. Se puede ver como comentan Salmeron y Rodriguez
(2013) que el Estado mexicano ha creado una politica de educacion intercultural con la finalidad
de que existan interacciones pacificas apegadas al respeto y el didlogo para lograr un
enriquecimiento general dentro de contextos escolares diversos en que conviven los nifios. Por tal
motivo, las escuelas que se valen de la interculturalidad como es el caso de Republica de
Colombia que, a pesar de que buscan reflejar una educacién que incluya a todos por igual por
medio de diversas actividades, dinamicas y ejercicios que hablan sobre las cosmovisiones
indigenas y sus lenguas; no cuentan con profesores capacitados y sensibilizados para contextos
multilingues y multiculturales; no dejan de adolecer de pedagogias y conocimientos enfocados a
estos climas diversos, la mayoria de ellos, estan formados para ensefiar programas educativos
occidentales y, en el caso de México en espafiol. Ya lo confirma el INALI (2009) cuando
menciona que los servicios educativos y los métodos de ensefianza que se les proporciona a la
poblacién indigena son apegados a la vision occidental y no a la indigena, encima su redaccion es
en castellano; se deben actualizar conforme a lo que la Educacién intercultural bilingiie y la SEP

han sugerido.

Antonio Mufioz (1999) propone una serie de principios basicos que deben considerarse en
la educacion intercultural, partiendo de los valores humanos que se deben fomentar y fortalecer
en las escuelas, se debe reconocer que cada nifio debe recibir una educacion de calidad sin dejar
de lado su identidad, ademas de la importancia de reconocer la diversidad como algo positivo y
atender todo aquello que emane de ella con respeto y sin segregacion de grupos, actuando en
contra del racismo y la discriminacion y, con ello, dejar atras los prejuicios y estereotipos
heredados del colonialismo para poder lograr una comunicacién efectiva y funcional entre todos

los alumnos que comparten un mismo nicho de socializacion escolar.

%3 El articulo 3 de la Constitucién es el que se enfoca en este término.
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Al final de todo, se debe reconocer que uno de los objetivos de la educacién sigue siendo
el de desarrollar, formar, adaptar y aculturar a los nifios al ambiente social de su comunidad y del
mundo, pero si es intercultural, debe ser modificada para que los nifios indigenas de familias
migrantes reciban una educacion sin ser sefialados bajo prejuicios fosilizados; en su lugar, se
deben ejercitar actitudes y pensamientos que promuevan las interacciones de respeto e igualdad.
Esta es una de las razones de por qué la antropologia se ha interesado por la educacién
intercultural que en si misma conforma un espacio de intercambios y simbolismos donde
convergen muchas realidades, pues en una comunidad escolar con migraciones surgen contactos
linglisticos y culturales que dan pie a nuevas identidades y el reconocimiento de las mismas. En
este tipo de ambiente educativo, Skrobot (2014) ha documentado que a pesar de que hay escuelas
que se denominan interculturales y bilingies, se fomenta la pérdida de las lenguas originarias de
los nifios, a causa de los programas educativos oficiales y las politicas linguisticas que no se
toman en cuenta, asimismo de la existencia de presiones que, de acuerdo con Terborg y Laura
Garcia (2011) las personas experimentan y los padres de familia deciden si dejan de transmitir su
lengua 0 no, pues son los que establecen los patrones de socializacion linguistica donde
seleccionan el uso de la lengua. De acuerdo con Enrique Hamel (1993) en contextos de
dominacién, las lenguas son importantes porque organizan la manera de dominar y ejercer la
hegemonia de un pueblo sobre otro o crear resistencia y liberacion para los mismos. Al respecto,
considero relevante el uso y transmisién de las lenguas indigenas, porque son un elemento de
identidad para las personas. En este sentido, las escuelas guardan la responsabilidad de actuar
conforme las politicas linguisticas respetando las realidades culturales y linguisticas de su
comunidad escolar, por ejemplo, frenar el desplazamiento y/o pérdida de la lengua materna al
respetar e integrar el uso de las lenguas de los nifios a los libros de texto gratuitos y actividades;

en cambio, ocurre lo contrario tal como podra verse en el siguiente apartado.

2.3 La escuela: un factor de desplazamiento y/o pérdida de la lengua materna

La situacion de los migrantes indigenas a su llegada a la Ciudad de México se convierte en un

punto decisivo para elegir su nueva forma de vida. La mayoria de los migrantes toman la decision
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de no transmitir la lengua materna a sus hijos por temor de que sean discriminados o rechazados,
incluso, porque consideran que su lengua no tiene una funcionalidad en la vida moderna ya que
tanto el gobierno como la sociedad se ha encargado de colocar al espafiol como lengua franca
cuyo prestigio y titulo de lengua nacional mengua a las lenguas indigenas. Se ha establecido que
el concepto actitudes linguisticas, de acuerdo con Terborg y Garcia (2011) tiene una estrecha
relacion con la identidad, los valores e ideologias de las personas, que en muchos contextos dan
preferencia al espafiol en lugar de la lengua indigena de una comunidad, asi como las relaciones
de poder, en aras del desplazamiento lingtistico las politicas linguisticas se han quedado en una
manifestacion discursiva que requiere de diversos recursos, sobre todo econdmicos, que el

gobierno no ha estado dispuesto a otorgar.

Por el espafiol en contacto con lenguas indigenas, se puede considerar un fenémeno en
donde “La diglosia se manifiesta de tal manera que a nivel nacional existe una lengua dominante
y oficial junto a otra lengua subordinada y no estandarizada” (Pfeiler, 1988:423). Asi, en la
escuela Republica de Colombia —como en muchas otras escuelas del pais— se puede observar la
hegemonia y el prestigio del espafiol, por parte de la cultura occidental®, sobre las culturas
indigenas que las orillas a su extincion y la pérdida o desplazamiento de sus lenguas §2.2. Al
respecto, José Moreno de Alba (1999) comenta que no hay lenguas mejores ni peores, sino
diferentes, debido a fendmenos extralinguisticos. Todo esto repercute dentro de las actitudes, el
pensamiento y la construccion sociocultural y cognitiva de las personas. Esto no se descarta en
las comunidades indigenas enteras que, también tienen contacto con otras comunidades e
inclusive migraciones entre si. Es asi que, se debe reconocer que, el lenguaje permite la
comunicacion y por medio de ella es posible que una persona se identifique a si mismo y al otro,
a saber, interviene en la conformacion de las identidades, de tal manera que es lamentable la
pérdida o desplazamiento de una lengua indigena porque esta es un elemento que aporta
identidad, encima de que lleva consigo cambios en la estructura y funcionamiento de la cultura.

La pérdida de la lengua o su desplazamiento no s6lo obedece a la presencia del espafiol per se, en

% Desde la vision europea con el pensamiento ilustrado surge la idea de que lo moderno esta en occidente.
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muchos casos es a causa de actitudes lingiiisticas®; los padres ya no quieren que sus hijos hablen
su lengua por temor a ser discriminados, prefieren que hablen inglés porque es una lengua de
prestigio, o como ellos mismos comentan no les va a servir para nada. Este es un punto
importante que los investigadores deben reconocer, el uso o transmision de una lengua debe ser
de caracter funcional para los hablantes tal como Terborg (2016) sefiala que, en el mantenimiento
por el mantenimiento de una lengua se debe tomar en cuenta a los hablantes y sus actitudes
linguisticas, de lo contrario, no hay una razon valida que argumente revitalizar una lengua si los

hablantes no tienen el deseo de que sus hijos la hablen y se identifiquen a través de ella.

Por otra parte, la participacion social seria de gran utilidad para el mantenimiento de las
lenguas y el respeto por sus hablantes; sin embargo, apenas se avistan cambios favorables dentro
de la sociedad en pro de las lenguas indigenas. Todo esto se reduce a lo que Terborg (2016)
considera que las politicas linguisticas del siglo pasado han favorecido la muerte de muchas
lenguas en todo el mundo, otras se han escindido o expandido por el territorio mexicano, con la
ayuda de multiples rutas migratorias, inclusive hacia fuera del pais, por lo que Appiah (2007)
considera que la politica linguistica es importante para el desarrollo de estados modernos
plurilingles, puesto que la pluralidad de lenguas surge de las migraciones y relaciones de

conquista.

El desplazamiento de una lengua en México, en muchas ocasiones se debe a diversas
presiones o creencias, valores, ideologias y necesidades que llevan a las personas a tomar
decisiones y a actuar de cierta manera. Para Terborg (2016) se debe reconocer el origen de estas
presiones: a) el estado del mundo, y b) el interés individual o del grupo para poder emplear
estrategias que ayuden al mantenimiento de las lenguas indigenas, pues, las lenguas son una via
de interactuar y transmitir una cosmovision. Un ejemplo de ello es priorizar la ensefianza en
espanol, tal como Felipe Canuto (2017) comenta que la discriminacion hacia los hablantes de
lenguas indigenas se agudiza en las grandes ciudades, pues son considerados como los otros, los

que hablan otra lengua que no es espafol. Por otra parte, el desplazamiento de una lengua puede

% En sociolingiiistica se trabaja con las actitudes de las personas para conocer las causas que los llevan a elegir una
lengua en lugar de otra, en su mayoria, en contextos multilingiies, ya que estas actitudes benefician o afectan la
vitalidad de las lenguas.
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ser entendido no sélo por su dimension social, incluso por razones mismas del manejo de la

lengua y las competencias lingiisticas y comunicativas que posee un hablante.

La negacion o el ocultamiento de la lengua indigena comienza a desencadenar una serie
de fendmenos sociales, politicos y culturales: cambian las interacciones verbales, se deja de
trasmitir la lengua a los hijos y, por lo tanto, las lenguas mueren, Garcia y Terborg (2011).
Incluso, algunos padres si quieren que sus hijos aprendan su lengua, pero los nifios ya no quieren
aprenderla; asi es como van disminuyendo los hablantes de lengua indigena y van desapareciendo
las lenguas indigenas, se va perdiendo la lengua materna en casa —pues en este nicho tienen su
propio concepto de lengua de prestigio—, por el miedo a ser rechazados y violentados por los
mestizos que estigmatizan al indigena. Canuto (2017) comenta que la discriminacion ha sido un
factor importante que presiona a las personas para abandonar sus lenguas indigenas y negar sus
identidades, han aprendido a ocultar, borrar y olvidar su cultura para no ser estigmatizados y
excluidos, esto se puede corroborar con las historias de vida que aparecen plasmadas en los

discursos de los nueve nifios indigenas que conforman mi muestra.

Si bien es cierto que se debe poner especial atencion a los estimulos de la familia para
evitar la pérdida o el desplazamiento de la lengua materna, la escuela como institucion, genera
otro medio que en lugar de reforzar el uso y ensefianza de las lenguas indigenas, desde luego, con
clases bilingiies o en la lengua de los hablantes, se propicia el desplazamiento de la lengua
materna porque el espafiol se sobrepone a la lengua indigena, ademas de que el inglés, hoy en dia

es obligatorio en todos los niveles de ensefianza.

En las escuelas que integran poblacion mixta, es decir, nifios de habla indigena —o incluso
que no hablan la lengua indigena, pero sus papas si— con nifios que hablan espafiol, es casi seguro
encontrar un medio hostil, pues los nifios indigenas tratan de ocultar su origen y/o lengua porque
son objeto de burlas y aislamiento. Las escuelas de comunidades indigenas, rara vez imparten las
clases en la lengua indigena de la comunidad y, cuando esto sucede muchas veces la variante
dialectal del profesor no corresponde con la de los alumnos, por ello, es mas sencillo ensefiar
espaiol, con materiales y pedagogia dirigidos a la poblacion mestiza porque: “Es menos costoso

establecer y mantener escuelas en las que se ensefia a todos los nifios juntos, que establecer un
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complejo sistema de distintos tipos de escuelas que se especialicen en diferentes grupos de nifios”

(Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura, 2009:9).

Bajo el yugo que han sido tratados los indigenas con el tiempo, la aceptacion de una
posicién de inferioridad ha permitido que consideren negar sus identidades y en su lugar, se
reestructuran de una manera mas apegada al canon social, legitimando su derecho de identificarse
y autoadscribirse, asi como, también decidir en qué lengua comunicarse, la mayoria de las veces,
si eligen su lengua materna deben considerar enfrentamientos de violencia y superioridad por
parte del mestizo que impone su lengua y su cultura. Appiah (2007) comenta que las lenguas
indigenas son parte de la identidad de las personas porque con ellas construyen su vida como
miembro de un grupo, pues la lengua interpreta y media sus dindmicas. De la misma manera
Fernadndez (2000) considera que las lenguas son actos de identidad: se pueden ver como el
resultado o como la fuente de identidades sociales, mas que de una identidad étnica. Al final,
recalca como las personas se sienten miembros de un grupo por que hablan de cierta forma, no es

preciso que coincidan la identidad —como concepto general— y la identidad lingiistica.

Con el paso de los afios, se sigue dando continuidad al racismo y la discriminacion que
divide a la sociedad en cuanto a su origen, lengua, posicion social, fenotipo, etcétera. Esto se ha
convertido en una actitud linglistica que se transmite en la escuela motivada por las diferencias
en apariencia visibles bajo el estereotipo de lo indio. En cuanto hablar una lengua indigena lleva
consigo una lucha social y politica cuyos hablantes deben de sentir pertenencia e identidad con su
lengua, encima de encontrarle una utilidad mas allad de querer preservarla o revitalizarla, debe
tener una funcion social, es decir, la lengua en uso es evidencia de que es significativa e
imprescindible para comunicarse, es el principal recurso para evitar su desplazamiento, de lo
contrario, la muerte de las lenguas es inminente como consecuencia de una variedad de presiones
cuyo trasfondo obedece a razones politicas que se han consolidado en la sociedad y, esta a su vez
ha reproducido con el tiempo. Aguilar (2018a) considera que la utilidad de las lenguas no es un
criterio solo linguistico, pues para la linguistica todas las lenguas son utiles por el simple hecho
de que los hablantes las utilizan para interactuar con sus semejantes y compartir por medio de

ellas una misma cosmovision.
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El principio del cambio para el fortalecimiento del uso de las lenguas indigenas se
encuentra en el ndcleo que es la familia, de tal manera que de él se generen actitudes positivas
hacia la lengua y que la ideologia de la lengua contribuya a que surja la necesidad y la utilidad
por compartir su lengua de generacion en generacion a pesar del contacto linguistico que siempre
prevalece entre una lengua indigena y una lengua de prestigio como el espafiol y, que muchas

veces implica cambios al interior de la misma.

A grandes rasgos, el desplazamiento linglistico se deriva de diferentes tipos de presiones
que llevan a actuar y tomar decisiones a personas que hablan una lengua determinada cuyo riesgo
de desaparicion es el principal problema que se busca resolver. Para ello, las politicas linguisticas
han sido una herramienta necesaria que con el paso de los afios se han actualizado conforme las
necesidades y peticiones de las comunidades indigenas que buscan ejercer su derecho a hablar su
lengua materna y construir su realidad, su mundo y cosmovisién a través de ella como en el caso
de la reflexion de Romaine (1996) sobre un linglista que afirmo la inexistencia de dos lenguas lo
suficiente similares para considerar que estan situadas en la misma realidad social. Es decir, hay
un reconocimiento al lenguaje como transmisor de la cultura. Asimismo, el léxico de una lengua
equivale al inventario ordenado y categorizado de todo aquello de lo que se habla en una cultura
y que establece cierto orden sobre el mundo, mas el lenguaje no es sélo aquello que refleja
realidades objetivas, con base en lo que cada lengua modela, pues la lengua ayuda a las personas
a darle sentido al mundo. La categorizacion del mundo con y por el lenguaje, por lo tanto, es una
actividad social continua, porque las nuevas cosas deben ser nombradas y, es también cultural

porque las entidades no son percibidas de la misma manera en dos culturas.

La categorizacion que el hombre hace de su mundo es cultural porque las entidades que se
perciben como similares en una cultura, pueden no serlo en otra, de ello se encuentran muchos
ejemplos, tal es el caso de las palabras que surgen para los diferentes tipos de nieve que los
esquimales necesitan reconocer en su vida cotidiana para su supervivencia, mientras que para un
hablante de espafiol o inglés no es algo trascendental a pesar de que viaje con cotidianeidad a la
nieve. A partir de esta reflexion grosso modo, lo relevante es ver la importancia de la lengua
como un componente importante de la cultura cuyo desplazamiento y/o pérdida de la lengua, por

la imposicion de otra, conlleva cambios estructurales y funcionales de la misma que se traducen
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en una forma de ver los cambios y continuidades que estan implicitos en la reestructuracion de la
identidad.

Antes de ver las lenguas indigenas como un sistema de signos poco efectivo —esta es una
idea del gobierno mexicano y, el modelo de modernidad y progreso que siempre ha querido
alcanzar —, si en realidad lo es para los hablantes, es porque gran parte la vision occidental se ha
empefiado en hacerles creer y sentir de tal manera, maxime, las escuelas con poblacion indigena
que no responden a lo que la educacion intercultural bilinglie se proponia en su surgimiento,
como el respeto y visibilizacion de las lenguas indigenas y sus cultura; sin embargo, no hay que
dejar de lado que no todos los miembros de una comunidad de habla que sufren cambios, lo ven
como una desventaja, lo interesante, entonces es describir y explicar los procesos de
desplazamiento linglistico para detectar las causas universales, aunque de manera particular sean
diferentes entre si, Terborg (1996).

El desplazamiento de una lengua, entonces, es el ejemplo claro de la negacion a sus
derechos como hablantes miembros de una comunidad indigena, y la escuela Republica de
Colombia no es la excepcion. Con base ello, se desprende el siguiente apartado que trata del caso
de estudio particular de la escuela antes mencionada, que se encuentra inscrita dentro del
Programa de Educacion Intercultural Bilinglie y, por lo tanto, es interesante ver como las
politicas linglisticas y educativas estan dentro de este programa, en la realidad, la escuela lleva
un programa educativo occidental —y en espafiol—. Este es un factor relevante, pues interviene en

la construccién de las realidades de cada uno de los nifios —indigenas y mestizos—.

2.4 La escuela Republica de Colombia y el Programa de Educacion
Intercultural Bilingte

De acuerdo con §2.3, la antropologia y su método etnografico permite aproximase a su objeto de
estudio, describirlo y plantear mecanismos de apoyo en la solucién de conflictos en el ambiente
educativo. Por ello, en esta investigacion fue imprescindible partir de esta disciplina para mirar
de cerca la escuela Republica de Colombia que pertenece al sistema escolar mexicano donde se

requieren generar estrategias basadas en la praxis, puesto que en sus aulas es posible observar un

80



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

clima heterogéneo per se hostil para los que no encajan en el grupo, como en el caso de esta

investigacion son los nifios indigenas de familias migrantes.

La interculturalidad se desprende de la variedad de identidades que a su vez se deriva de
la variedad cultural que comparten un mismo espacio geografico como resultado de las
migraciones. Es donde convergen grupos migrantes y por lo tanto de acuerdo con Dietz y Mateos
(2013) se crea con la finalidad de poder dejar atrés las politicas y pedagogia que no colaboran ni
fomentan la antes denominada educacion indigena bilingie y bicultural, y con ello, ain no han

logrado los alcances necesarios y deseados.

El Programa de Educacion Intercultural Bilingiie es una de las particularidades que guarda
la escuela Republica de Colombia; esto ha permitido que desde su implementacion, se
identifiquen a los nifios indigenas de familias migrantes. La actual directora de esta escuela,
recuerda que hace alrededor de nueve afios en una feria del libro promovida por la entonces
Unidad de Servicio de Apoyo a la Educacién Regular® USAER —ahora Unidad de Educacion
Especial y Educacion Inclusiva UDEEI®"— se dirigié con el Profesor José Francisco Lara Torres
actual Director de Disefio y Apoyo a Innovaciones Educativas de la CGEIB, para comentarle que
la escuela que estaba a su cargo contaba con nifios indigenas. Ese fue el comienzo de una serie de
estrategias y cambios al interior del funcionamiento de la escuela, por ejemplo, se ha logrado que
disminuya la violencia y la discriminacion hacia los nifios indigenas, sobre todo hacia los nifios
triquis, pues los nifios mestizos reconocian y sabian el origen de los nifios triquis porque sus
padres asistian a las juntas en su traje tipico y los llamaban “triquis” para diferenciarlos y
discriminarlos y, pese a ello, no fue sino hasta la llegada del SEMLE, encabezado por
investigadores de diversas disciplinas que, al observar las caracteristicas de la escuela Republica
de Colombia y otras escuelas, hicieron visible la urgencia por implementar un sistema educativo

que dignifique a los nifios indigenas y los incluya a un verdadero sistema educativo intercultural

% Como parte de la Educacion Inclusiva se creé esta unidad para proporciona apoyos metodoldgicos, técnicos e
incluso conceptuales para mejorar la atencién de la poblacién escolar de los rezagados y en posible riesgo de
exclusion por contar con diferencias y/o dificultades de aprendizaje.

%7 El objetivo de esta unidad creada por la SEP a partir de modelos teéricos y metodoldgicos, es crear un servicio
educativo especializado de calidad que contribuya a mejorar la situacion educativa de aquellos que se encuentran
excluidos por cuestiones de diversas indoles.
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y bilingue, pues a pesar de que en la actualidad, esta escuela se reconoce por sus programas
sociales y de inclusion, asi como por representar una escuela urbana con un poblacion indigena
de aproximada del 20% del total de los alumnos, no cumple con las demandas ni necesidades de
la poblacion minoritaria que son los nifios indigenas y, a pesar de que recibe de manera continua
a personas de dependencias gubernamentales y particulares que en forma gratuita imparten
talleres, salud dental, demas actividades y servicios que se ofrecen a toda la comunidad escolar o
algunos van dirigidos en especial a la poblacion indigena, que es la méas vulnerable, no dejan de

adolecer de pedagogia, sensibilidad y materiales adecuados.

El Programa de Educacién Intercultural Bilinglie, aunque parece atractivo; no deja de ser
una solucidn paliativa para el gobierno, encima de que no debe implementarse sélo en escuelas
donde se detecte poblacién indigena, requiere de concientizar y sensibilizar a la poblacion en
general, por medio de todas las escuelas del pais, sobre la problemaética que encierra la diversidad
cultural y linglistica de Meéxico, pues de Ledn (2010) sugiere, que en estos climas de educacién
intercultural es importante resaltar que los programas interculturales y bilinglies deben ser para la
poblacion nacional, pues la sociedad mexicana se compone de la multiculturalidad y

multilingtismo, al igual que muchos otros paises viven esta realidad.

La interculturalidad en la escuela republica de Colombia ha permitido que sea identificada
como tal, lo cual significa una base importante para darle seguimiento y, que en un futuro
cercano se pueda implementar un verdadero programa intercultural bilingle, pero sobre todo con
la llegada del SEMLE a esta escuela se ha marcado un antes y después al hacer visibles y darle
seguimiento a nifios de otras comunidades indigenas que por la manera en que muestran sus
identidades pueden ser menos reconocibles con respecto a los triquis de los que ya se sabia su
presencia y, aungque ain hay muchas necesidades y problemas por atender, ha significado un
camino de trabajo y esfuerzo del seminario con respaldo a la direccion, pues el objetivo en
comdun, no es s6lo mantener un alto nivel educativo para todos y un clima donde la diversidad sea
sinénimo de progreso y bienestar, buscan generar un nicho de socializacion que visibilice, respete
e incluya a todos sin importar su origen, ropa, lengua, apariencia o estatus socioeconémico, a
pesar de que no se contemplen clases en la lengua materna de los nifios indigenas en todas las

variantes, en su defecto, seria oportuno que se incluyan temas enfocados a las culturas indigenas
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y ejemplos elementos claros de la gramatica de las lenguas indigenas mientras se dan clases de

gramatica del espafiol.

Muy a pesar del Programa de Educacion Intercultural Bilinglie y la participacion del
SEMLE en esta escuela, puedo asegurar que no se ha dado el cese a la discriminacién ni el
racismo; sin embargo, se ha generado un clima donde poco a poco se observa la inclusion y la
confianza. Debemos reconocer que se han quedado atras las etapas de desindianizacion o
alfabetizacion para poder evangelizar; sin embargo, ahora los interese politicos son otros., pero
no por ello, se deben desestimar los programas que han buscado la inclusién y respeto por las
culturas y lenguas indigenas, ya que la educacion indigena que mas tarde se denominé educacién
intercultural, sirve como antecedente de los cambios que se le han realizado al sistema educativo
y sus programas, para buscar su mejoramiento, pues en adelante puede establecerse la
interculturalidad y bilingliismo con lenguas indigenas en todas las escuelas del pais dejando de
lado si son publicas o privadas, rurales o urbanas, pues cabe la posibilidad de que los padres de
familia no revelen sus identidades étnica ante las autoridades escolares, la escuela puede
desconocer cuantos nifios indigenas tienen inscritos o en Ultimo caso conocer que cuenta con
nifios indigenas, pero ignorar el dato. Ademas de ello, es preciso darle continuidad a escuelas
como la Republica de Colombia que se han sumado al reconocimiento y atencion de su poblacién
multilinge y multicultural porque como lo dicta el articulo 38 de la ley, la educacién basica
debera adaptarse a las necesidades que caracterizan a los grupos indigenas de acuerdo a lo
linglistico y cultural.

De esta manera, la escuela Republica de Colombia debe reclamar el derecho a tener una
educacion que vaya de acuerdo con la identidad de las personas indigenas que han tomado la
decision de migrar, al respecto, Skrobot (2014) comenta que la educacion a través del espafiol y
los programas occidentales para nifios indigenas son una manera mas de discriminacion, pues
existen los recursos econdémicos para crear las condiciones adecuadas para una educacion de
calidad para todos, sélo falta la voluntad del gobierno por reconocer que parte del presupuesto
tiene un destino muy diferente al que deberia tener y, aunque los materiales y el personal

capacitado son costosos, es mas costosa la manutencion de la corrupcion y las politicas
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gubernamentales que impiden la integracion de las comunidades indigenas al flujo de la vida

moderna.

En la escuela Republica de Colombia, los libros de texto gratuitos, los maestros y la
pedagogia utilizada no es de caracter “intercultural”, lo que puede tomarse como indicio de ello
podrian ser algunas las actividades y ejercicios que complementan su formacion educativa, pues
los maestros han adquirido un poco de sensibilidad y experiencia en la practica con grupos
multilinglies y multiculturales, su formacién profesional, pero propiamente no obedece a
conocimientos en educacion indigena ni han sido capacitados para ello. Puedo decir que al menos
en los dos grupos en los realicé la etnografia, los maestros reconocen en su grupo la presencia de
nifios indigenas y trabajan sin distincion con ellos y los nifios mestizos, a pesar de que reconocen
que existen diferencias en cuanto al rendimiento escolar, con facilidad lo atribuyen a la falta de
apoyo por parte de la familia. También es interesante mencionar que los maestros saben el estado
de procedencia de los papas de los nifios indigenas, pero no siempre reconocen a qué comunidad

indigena pertenecen, para ellos no importa la comunidad, todos son de manera genérica indigenas

En resumen, México desde sus inicios no quiso aceptar ni supo manejar la diversidad
linglistica, esto se puede ver con la ayuda de la pérdida de hablantes por la falta de programas
educativos que convengan a la realidad que enfrentan las escuelas indigenas o con poblacion
indigena-mestiza —como en el caso de la escuela de esta investigacion—, la falta de una verdadera
educacién intercultural a nivel nacional y la carencia de apoyo teérico y metodolégico a las
escuelas que ya se consideran interculturales, favorece a al ocultamiento de la identidad étnica y
la pérdida o desplazamiento linglistico, pues no se ha sabido atender al plurilingiismo que ya
Barriga (2018), Terborg, Alarcén y Neri (2015) han dado cuenta de ello, con base en las
necesidades y exigencias de los propios hablantes dejando de lado los diversos tipos de presiones

a los que son expuestos.

Entonces, si los programas educativos imponen una vision occidental en climas
multiculturales, es posible que favorezcan las actitudes linguisticas que van en contra de la lengua
e identidad étnica, pues hay categorias de prestigio y de valor que se asumen en estas

interacciones. No han sido ajenas a este tema las politicas linguisticas que se efectian en todas las
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escuelas primarias del pais porque como institucion tiene que cumplir con normas y parametros
universales, que en muchos casos favorecen al desplazamiento de la lengua, con la cual se
identifican, puesto que los hablantes sufren presiones que los orillan a actuar y tomar decisiones.
Con ello, las identidades de los nifios de familias migrantes se reestructura, con base en el nuevo
contexto, pues se encuentran entre dos visiones opuestas, pero a la vez complementarias, de tal
manera, que surgen fendmeno complejos de socializacion escolar donde se crean nichos que son

estimulantes para las identidades e interacciones como se vera en el siguiente capitulo.
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Capitulo 3. Los nichos de socializacion

Como se vio en el capitulo anterior, la antropologia ha puesto a la luz una serie de problematicas
que la educacion en Meéxico ha enfrentado en tiempos recientes como producto de procesos
historicos cuyas politicas linglisticas y educativas del Estado han fomentado la discriminacion y
el rechazo hacia las comunidades indigenas. Con esos antecedentes, en la busqueda de soluciones
a los problemas sociales que México enfrenta por la multiculturalidad y el multilinglismo surgio
la educacion intercultural bilinglie como una panacea para los ambientes educativos que viven el
fendmeno migratorio en donde se busca el respeto, uso y transmision de las lenguas indigenas
para frenar su desplazamiento y/o pérdida. En la actualidad, el sistema educativo de México no
ha logrado deslindarse de prejuicios e ideas falaces sobre las comunidades indigenas y sus
lenguas, se encuentran a la sombra del mestizo como en el caso de la escuela Republica de

Colombia que no tiene mas que estrategias en pro de las lenguas indigenas y sus culturas.

Es importante reconocer el papel de los nichos de socializacion en la escuela, pues
parecen ser los méas estimulantes para el desarrollo de habilidades comunicativas y la
reestructuracién de la identidad y, que con facilidad se puede observar por medio de los
discursos, que son un recurrente, no solo para conocer la estructura y el funcionamiento de la
lengua, sino para conocer la comunidad de habla y fendmenos que implican exposicién e
interaccion por el factor sociocultural. De esta manera emanan las identidades infantiles de nueve
nifios indigenas de familias migrantes en la escuela Republica de Colombia: un lugar de

reestructuracién de las identidades de estos nifios.

3.1 La interaccion social en los afios escolares

La escuela es un nicho de socializacién donde surgen interacciones entre los nifios con sus pares
0 nifios y adultos; por tal motivo, es interesante reconocer que dichas interacciones son
primordiales no solo para el aprendizaje de los nifios, también para darle sentido a su mundo v,
para finalizar, es posible que se reconozcan a si mismos y a los demas, desde el contacto social
con el otro. A esto le afiado lo que Giménez (2003) sefiala: que lo externo o social, se debe
interiorizar y procesar para incorporarse y convertirse en conocimiento. En este sentido, existen

muchas teorias que buscan explicar como se da el complejo proceso de aprendizaje y desarrollo
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de los nifios. Por su parte, el interaccionismo social, no se centra en un solo factor, sino que logra
incorporar tres elementos: el linguistico, el sociocultural y el cognitivo que se reconocen entre si
como imprescindibles para el correcto aprendizaje que se lleva a cabo durante los afios escolares
donde los nifios interactian y van construyendo su propio conocimiento con la mediacion. La
reestructuracion de las identidades infantiles es prueba de ello, gracias a los cambios y

continuidades paulatinos que se generan por el medio y contacto social.

El interaccionismo social surge del enfoque tedrico constructivista, pero se adapta a sus
propios objetivos. La explicacion de este modelo surge en la figura 4, es una teoria que también
se emplea para explicar al desarrollo linguistico, que se da por etapas como analogia de los afios
escolares, por su misma amplitud conceptual, es capaz de dar cuenta de fenGmenos complejos
que aluden al lenguaje, elementos cognitivos y socioculturales —como en el caso de las

identidades de nifios indigenas de familias migrantes que se construyen por la interaccién social-.

FIGURA 4. Modelo de la interaccién social

’g"

Medio sociocultural Cognicion

Lenguaje

Al respecto del interaccionismo social, Jean-Paul Bronckart (2015) hace un recorrido a la
teoria de Piaget —que a su vez se inspir6 en Lev Vygotsky, el creador del interaccionismo social-,
y describe cémo a pesar de que su trasfondo era conocer desde un punto de vista psicologico el
funcionamiento del desarrollo intelectual, ademas de que estd basada en la observacion de
interacciones entre nifios y adultos, lo que la hace més interesante y compleja. Esta teoria no deja
de ser valida, pues su aportacion y uso por parte de otras disciplinas como la lingtistica y la
antropologia, permitié que criticaran su modelo por haber dejado de lado al lenguaje y las

interacciones sociales, de tal manera que Piaget respondi6 a la critica con La formacion du

87



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

symbole, que revela aspectos importantes sobre el lenguaje y la socializacion de los nifios. Con
base en sus observaciones, el autor encontrd que la intervencion de los adultos es esencial, pues
hay una intencion verdadera de influenciar a los nifios por medio de sus estimulos. Al respecto en
palabras de Vygotsky, esto demuestra que el adulto es el que establece patrones de actividad
conjunta o mediaciones que crea y recrea para favorecer al conocimiento. De lo anterior surge el
concepto de las zonas de desarrollo proximo (ZDP) que se utiliza para explicar la existencia de
habilidades que se desarrollan, gracias a la guia o mediacion de los adultos para que los nifios
tengan experiencias y aprendizajes en cierto sentido. De esta manera, la mediacion del adulto
cara a cara con el nifio resulta imprescindible para apropiarse de su entorno y todas las
competencias que requiere para vivir en él, mas no solo eso, este proceso implica el
autorreconocimiento de los nifios como actores sociales y es de tal manera que los nifios asumen

la otredad y la igualdad.

Mas tarde surgieron Jean Berko y Nan Berstein (1999), Berko (1989), Catherine Snow
(1981), Jerome Bruner (1985); entre otros autores que encabezan la lista de interaccionistas
sociales que si bien consideran al factor bioldgico como un elemento bésico en la adquisicion y
procesamiento del lenguaje; no es el Unico ni el mas importante para este modelo teorico. La
mediacion o ayuda que un nifio tiene de los demas —el factor social— recae en su propia actividad
cognitiva, de tal manera que puede procesar el lenguaje que recibe de los adultos “Los
interaccionistas sociales consideran el lenguaje como una faceta de la conducta comunicativa que
se desarrolla a través de la interaccion con otros seres humanos” (Berko y Berstein, 1999:415).
Mientras que Bruner (1985) se enfoca en su propuesta de Sistema de Socializacion para la
Adgquisicion del Lenguaje, como la manera parcial en que los nifios adquieren el lenguaje, gracias
a la mediacion y la ayuda social que genera una actividad mental que procesa la informacion por
medio de la interaccion y no de la exposicion, aseguran Berko y Berstein (1999). Elinor Ochs
(1988) al respecto reconoce que la lengua en uso permite socializar y cumple una funcion
importante al representar una via de transmision de su conocimiento sociocultural; el nifio debe
adquirir el conocimiento necesario para obtener sus competencias culturales y linguisticas de
donde se desprenden los discursos infantiles que manifiestan resquicios de su identidad, como es

el caso de los niflos de mi muestra.
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El concepto de habla dirigida al nifio (HDN) es una teoria que surge de la psicologia para
explicar la adquisicion y desarrollo del lenguaje. De Ledn (2005) considera que el HDN es
elemental para el aprendizaje de los nifios, la interaccion directa con adultos media el proceso de
adquisicion de la lengua, con base en los principios basicos de socializacion de la cultura
particular de un nifio y, que considero es esencial incluso para el proceso de reconocimiento de la
identidad de un nifio. Miquel Serra y otros (2000), también hablan del papel de los adultos, pues
estos reconocen actividades en sus hijos que ejecutan para alcanzar un fin, de esta manera se
convierten en un soporte que facilita su aprendizaje: la aprehension de las estructuras
gramaticales de su lengua y las pautas de comportamiento que llevan a los infantes a convertirse
en hablantes competentes en una determinada cultura. Un nifio se desarrolla gracias a la
interaccion que mantiene con sus semejantes; el factor social es insigne, puesto que la exposicion
ante personas adultas y sus pares, media y ayuda al procesamiento de cada elemento gramatical
que se interioriza, debido a las funciones cognitivas; lo social y lo cultural se convierten en un
estimulo imprescindible y logico para vivir en sociedad, por ello, Ochs y Bambi Schieffelin
(2010) han llamado a las interacciones mediadas por el lenguaje y consideran que es importante
realizar un analisis prelinglistico y linglistico en los nifios, de tal manera que se puedan
identificar valores y creencias que los miembros de su sociedad les han transmitido; asi, es
posible observar las influencias derivadas de procesos culturales, biol6égicos y sociales que son
imprescindibles en el desarrollo integral de los nifios y su aprendizaje, se focaliza al aspecto
linglistico, sociocultural y cognitivo que interesa a los psicolinglistas que han realizado
experimentos, por ejemplo, el HDN que, se da por la interaccion entre nifios y adultos donde

estos ultimos median el proceso de conocimiento del mundo de los infantes.

El HDN se relaciona con el interaccionismo social, pues supone que el habla adulta se
adapta a las capacidades de los nifios y, por lo tanto, se modifica la entonacion, el Iéxico e incluso
los gestos y sefias porque de esta manera puede ser comprendida la estructura y el
funcionamiento del lenguaje por los nifios. Esta manera particular de interactuar con los infantes,
se ha encontrado en muchas sociedades y culturas en distintas formas, se caracteriza por “un
ritmo lento, una entonacion exagerada, una frecuencia fundamental elevada, muchas repeticiones,

una sintaxis sencilla y un vocabulario sencillo y concreto” (Como se cita en Berko y Berstein,
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1999:413-414). Con base en los interaccionistas, el lenguaje es el principal factor de desarrollo y
juega un decisivo rol para la emergencia de la conciencia y el pensamiento, sefiala Bronckart
(2015). En este sentido, es posible ver una vez mas la relacion entre lengua y cultura —visto en
82.3— ademés de la importancia del pensamiento en el que se construyen y abstraen las ideas,
conceptos y los significados sociales tal como el de identidad, que por ser un hecho social se

distingue por ser relacional.

Lo anterior no es méas que un ejemplo de la importancia del factor sociocultural y la
interaccion de los nifios con los adultos como un andamiaje que les permite convertirse en
personas sociales con el lenguaje. De esta manera los nifios llegan a ser hablantes competentes de
su lengua y usuarios de su cultura con las que se identifican, pues socializan e interactdan, gracias
al lenguaje bajo normas de interacciéon social, y normas culturales que son transmitidas por
generaciones. Las normas de interaccion social para Romaine (1996), mas que aquello que se
considera linglistico, son las que establecen y mantienen la pertenencia a una comunidad, tal es
el caso de las comunidades bilinglies gaélico-inglés al este de Escocia donde se presentan
hablantes pasivos en gaélico y, pese a ello logran establecer una comunicacion efectiva con
hablantes fluidos, pues conocen las normas linguisticas apropiadas. De esta manera, pueden haber
muchos tipos de combinaciones de situaciones comunicativas partir de las competencias
linglisticas de los integrantes de la comunidad, lo relevante de este caso es que los hablantes
dominen las mismas convenciones para interpretar lo que el otro dice o para hablar de la misma
forma, por ejemplo, la autora habla de los hablantes de inglés americano que utilizan mas

cumplidos que los anglohablantes de Sudéafrica por cuestiones socioculturales

Rod Ellis (2015) al igual que otros autores, sugiere que dentro del proceso de adquisicion
de una lengua, la parte cognitiva debe estar apoyada por el contexto social, pues la cognicion, de
acuerdo con las ideas de Piaget expuestas por Bronckart (2015) analiza las interpretaciones de las
cualidades del mundo objetivo y su internalizacién es parte de una organizacién logica-
matematica del proceso del pensamiento que no esta separado de la practica de actividades:
linglisticas, el mundo social, el mundo subjetivo y el lenguaje. Karina Hess y Alejandra Auza
(2013) tienen conocimiento de que surgen representaciones cognitivas en la vida cotidiana de un

nifo, con las que puede conformar marcos conceptuales que los hace capaces de organizar y
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comprender la informacion de su mundo, incluidas las secuencias temporales y causales que

conforman un discurso y que es descifrado y entendido por otra persona.

De esta manera, el acto de habla de compartir informacion con el otro, por ejemplo, a la
hora de que un nifio estd creando un discurso, debe incluir informacion que su interlocutor
maneje, asi lo estd tomando en cuenta para una comunicacion efectiva. Es asi que se crea un
vinculo entre lo que se cuenta, el que lo cuenta y a quién se lo cuenta. Esto surge puesto que el
nifio es capaz de comprender al otro como un agente intencional, en el caso particular de esta
investigacion, los cuatro nifios indigenas de familias migrantes de sexto grado, son mas
susceptibles a reconocer la informacidén que se busca acerca de ellos y, por lo tanto son mas
cooperativos con sus discursos a diferencia de los nifios de segundo grado que no han atravesado
por los afos escolares. El adquirir esta forma pragmatica, les da la facultad a los nifios de
integrarse en sociedad y reconocer intenciones, actitudes, situaciones del otro, e inclusive

identificar las identidades que hay en su entorno mas la suya misma.

Es por ello, que los nifios en muchas partes del mundo deben atravesar por los afios
escolares o por algun tipo de ritual simbdlico que les permita no sélo interactuar con otras
personas, sino formar parte de su propia cultura y hacerla propia; para ello, la familia es el
principal mediador, pues a través de la inmersion se facilita la identificacién de un nifio, es asi
que incluso autores como Giménez (2003) hacen alusion a la interaccion social a partir de la
identidad que permite que dos personas “interactlen”, se reconozcan con reciprocidad, poniendo
de relieve y con pertinencia lo que quieren revelar de sus identidades dentro de la escuela que
ocupa el lugar de un nicho de socializacion. En este sentido, para darle continuidad a lo que el
interaccionismo plantea, es importante reconocer en el siguiente apartado, el papel de los nichos
de socializacién puesto que dentro del interaccionismo se plantea un modelo que se cumple,
gracias a la intervencion de un ambiente sociocultural y que bien puede ser considerada la escuela
como un nicho con una cultura particular donde los nifios interactan con sus pares y cumplen su
proceso de desarrollo. Entonces, el contexto social, que es la escuela, es parte importante de la
reestructuracion de las identidades de los nueve nifios indigenas de familias migrantes, pues ahi
pasan gran parte de su tiempo recibiendo estimulos que los ayudan a reconocer rasgos culturales

de los que se apropian.
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3.2 La escuela: un nicho de socializaciéon

Este apartado tiene como proposito fundamental reconocer el papel de la escuela como un
ambiente sociocultural para los nifios, de tal manera que puede ser visto como un nicho de
socializacion primordial para el desarrollo y reestructuracion de las identidades étnicas infantiles,
pues se reconoce que es su primer espacio de interaccion social —después de la familia—, donde se
colocan frente a sus pares y maestros: un nuevo clima que emerge en los afios escolares. Merece
la pena que defina al nicho de socializacion como un espacio de socializacion, donde las personas

interacttan y comparten una misma cultura y, a la vez, les da una identidad colectiva.

En investigaciones de habla infantil a menudo se utiliza el concepto de socializacion para
describir cémo se lleva a cabo el proceso de adquisicién y desarrollo linglistico desde la
inmersion social de un nifio, pues, como he venido mencionado en 83.1, el factor social es un
detonante importante para que un nifio logre desarrollar las competencias linglisticas y
comunicativas que lo convierten en un miembro competente de su cultura y sociedad. Por su
parte, Lourdes de Ledn es una reconocida investigadora que ha abordado a la socializacién vy al
lenguaje —dentro de una perspectiva interdisciplinaria—, durante la infancia de nifilos mayas; entre
sus trabajos, destaca “La llegada del alma. Lenguaje, infancia y socializacion entre los mayas de
Zinacantan” (2005) donde entre sus hallazgos rescata que existe la expresion ta xtal xa xch ulel
‘ya viene el alma’ para los tzotziles de Zinacantan, Chiapas. La frase significa que un nifio debe
atravesar un proceso simbdlico para poderse convertir en persona y tener la capacidad de ser
zinacanteco, pues requiere una forma de atender, entender, comunicar, participar y actuar en

sociedad bajo parametros culturales.

Cabe sefialar que lo anterior es un claro ejemplo de cédmo una comunidad indigena
concibe el desarrollo gradual social y linglistico que tiene que atravesar un nifio para ser
considerado como persona. Lo interesante de esta autora es como logra vincular la antropologia y
la linglistica en sus investigaciones, pues de esta manera, se somete a un amplio campo de accion
dentro del lenguaje infantil y su proyeccién social, por ello, considera que la antropologia ha
descuidado los estudios que versan sobre la infancia como el caso del estudio de las identidades y

la reproduccién cultural.
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Un nifio desde que esta en etapa de adquisicion del lenguaje hasta la adulta se inserta
dentro de su sistema linguistico, social y cultural que lo condiciona a actuar de cierta manera y
asumirse bajo rasgos culturales, es asi que en los diferentes contextos —familiar, escolar, social,

etcétera.— se identifican de diferente manera, maxime a través del lenguaje y de sus discursos.

De Ledn (2005, 1998) ha heredado el pensamiento de Vygotsky que indica un proceso de
interaccion donde va emergiendo de forma gradual la persona. Entonces, los nifios se vuelven
miembros de su cultura y hablantes de su lengua en la préctica por interactuar y participar en
diversas situaciones de habla que representan un rol comunicativo y social. Asimismo la autora
manifiesta que la socializacion es un proceso donde hay una co-construccion de significados y los
nifios son parte agentiva de ello. Al respecto Ochs (2011) relata que las investigaciones reciente
sobre la socializacién se han planteado preguntas independientes, pero complementarias donde se
dicta como principio bésico las necesidades de los nifios para adquirir habilidades culturales que

le sirven para participar en la sociedad: actuar, sentir, pensar.

En la socializacidén temprana es importante el entorno comunicativo que a su vez es parte
de un entorno social particular. Las sociedades son diversas porque sus integrantes son los que
ejecutan la diversidad; la transmision del conocimiento es parte de las actividades innatas que dan
continuidad a lo que las personas son y hacen como seres sociales. Hay ejemplos claros en los
que algunas sociedades deciden cuando y por qué considerar a un nifio miembro activo de su
sociedad, por ejemplo, el caso de los nifios zinacantecos o los nifios de otras sociedades mayas
tampoco se les considera como “personas” aptas para interactuar sino hasta que hablan porque se

considera gue no pueden entender, ni responder y mucho menos saber, de Ledn (2005).

Un lugar paradigmatico de interaccion es la escuela, pues se considera un espacio
reducido de socializacion donde surgen ideologias y se propicia la comunicacion entre los
mismos nifios o entre adultos y nifios, esto permite que se puedan desarrollar como hablantes y

seres sociales competentes para convertirse en miembros y usuarios de una cultura y una lengua.

Gracias a los nichos de socializacion los nifios pueden identificarse a partir de los
discursos, asi, en los afios escolares es posible encontrar estructuras lingtisticas mas complejas

en nifos de sexto grado que en nifios de primero o segundo grado donde no solo se avisten
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indicios de un desarrollo linguistico, sino, también aspectos relacionados con las culturas y sus
identidades, autores como Ochs (1988, 2011) y Schieffelin (2010) en sus trabajos reconocen el
papel de la lengua como transmisora de conocimiento sociocultural un claro ejemplo —similar al
de de Ledn y los nifios zinacantecos— que presentan estas autoras es como por medio de tres
distintas sociedades hay un proceso de socializacién donde los nifios se convierten en miembros
sociales de sus comunidades, que para cada caso es distinto porque los contextos, la cultura —y la

cosmovision—, las situaciones de habla y la interaccion madre e hijo son distintas.

Merece la pena hablar del concepto de red social, pues en él se encuentran los habitos de
socializacion de las personas que manifiesta su implicacion dentro de la comunidad local,
Romaine (1996). En el caso de la escuela Republica de Colombia, se tejen redes sociales que se
consideran multiples, los nifios se conocen e interactlan entre si, encima de que puede haber
lazos sanguineos. En el caso de no ser familiares, los nifios se retinen con sus amigos de acuerdo
a la semejanza y similitud, pero hay que reconocer el papel de la escuela como mediador de esas
relaciones puesto que si no fuera por ella, los nifios podrian crear esa red social. Con la
observacion participante, se puede generalizar como socializan los nifios en los dos grupos que
trabajé y que de acuerdo con Giménez (2003) las zonas de estabilidad y zonas de cambio

producen las identidades infantiles, gracias a los rasgos culturales que les son propios.

Es interesante como los patrones de socializacién de los nifios van de acuerdo con los
rasgos culturales del territorio donde nacieron y que es el medio en el que se desarrollan, es decir,
la construccion epistemoldgica de un individuo corresponde con el marco contextual que los
moldea, incluida la escuela. En este nicho de socializacién, los nifios tienen la libertad y son
capaces de elegir con quienes se identifican, esto por los rasgos culturales propios con los que
marcan cercania, pero también distancia, es decir, es relacional porque se identifican con el otro y
por el otro, al respecto Stuart Hall (2003) considera que las identidades se construyen con la
diferencia méas no al margen de la misma, lo que significa que hay una relacién con lo que no se

es de la otra persona que denomina afuera constitutivo.

Pude observar la identidad colectiva de los nifios indigenas, desde que conforman grupos
de amigos con los que comparten lo que en el apartado §1.2 mencioné de Lipiansky (1992), pues
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propone que las personas se identifican con la identidad intima donde hay un intercambio
interpersonal tanto en las estructuras superficiales como en las profundas, asi es que las personas
se pueden conocer por la interaccién mutua, entonces, los nifios indigenas van formando nexos y
relaciones con sus compafieros indigenas, sin importar si son de la misma comunidad indigena o
no, se ven semejantes, en igualdad, complementarios, por ello, se sientan juntos, juegan juntos,
salen al recreo juntos, y se conocen entre si no solo en el salén sino en toda la comunidad escolar.
En este ultimo punto, la familia es importante en la conformacion de nichos sociales dentro de la
escuela, es decir, las rencillas entre familias triquis emparentadas les marcan pautas de
interaccidn con las que tejen sus redes sociales al interior de la escuela, pues bien saben con qué
nifios no deben juntarse porque sus familias tienen problemas, de esta manera descartan a nifios

de sus redes sociales.

Para Romaine (1996) la escuela desempefia un papel importante al poder controlar a los
alumnos y reestructurar sus valores y usos lingiiisticos dominantes —en su mayoria de la clase
media—. De no corresponder con este modelo de vida, es muy probable que los nifios tengan
algin tipo de conflicto. Con este pronostico, los nifios socializan y se vuelven parte de un
determinado nicho de socializacion reducido por la total inmersion que en su mayoria es mestiza,
y como se vio en §1.2, la escuela como nicho sociocultural permea en la autoadscripcion y por
ende en la reestructuracion de las identidades de los nueve nifios indigenas a manera de un
continuum: por ello, en el siguiente apartado es posible reconocer que la escuela por ser un nicho
de socializacion que tiene sus propias reglas, interacciones y una cultura particular que esta
orientada para nifios mestizos a pesar de que convergen muchas realidades: hay nifios mestizos y
nifios indigenas de familias migrantes —de diversas comunidades— que son aculturados como
occidentales sin importar que su presencia se deriva del fendmeno migratorio que sitda a los

nifios en una disyuntiva que forma parte de su reestructuracion identitaria.

3.3 La escuelay los nifios indigenas

Las escuelas en México se establecieron desde de su conformacién como Nacion con la finalidad
de que en su aspecto social, moral y econdémico pudieran servir a las instituciones y por
consiguiente al progreso de la reciente nacidn, para ello llevaron las escuelas a muchas

comunidades, y asi buscaron evitar que los indigenas emigraran hacia las ciudades. En la
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actualidad, la poblacion indigena se distribuye por toda la repdblica mexicana, y Martinez
Buenabad (2008) reconoce que se concentran en Oaxaca, Chiapas, Veracruz, Yucatan, Puebla,
Hidalgo, Guerrero, Quintana Roo, San Luis Potosi, Michoacan, Campeche —centro, sur y sureste

del pais—.

Las migraciones recientes de indigenas hacia muchas ciudades han demostrado cambios
en su distribucién, pues hoy se pueden localizar en diferentes estados del pais. Skrobot (2014)
menciona que las ciudades que entre 1995 y el afio 2000 recibieron mas migrantes indigenas
fueron: en primer lugar el Estado de México, le sigue el Distrito Federal y por Gltimo Sinaloa y
Quintana Roo. Se puede ver que la Ciudad de México sigue siendo una de las ciudades que mas
migrantes indigenas recibe, en virtud del imaginario colectivo que ve en ella el simbolo de
prosperidad y trabajo. Las migraciones, entonces, son las que han abierto el camino de la
interculturalidad en vista del multiculturalismo que vive el pais donde se crean relaciones de
contacto. Dietz y Mateos (2013) consideran que, a causa de la multiculturalidad es posible
reconocer que se encuentran presentes culturas diferentes que merecen atencion a sus demandas.
En este clima, cada escuela tiene la libertad de ignorar su propia diversidad y de buscar
homogenizar a todos los nifios, pues las politicas educativas y linglisticas lo han favorecido
durante siglos. Ha sido mas sencillo lograr que todos los nifios hablen espafiol, a pesar de que la
persistencia de las 68 agrupaciones linglisticas, es una muestra de la resistencia por la muerte de

las lenguas y sus culturas.

En este transito de un lugar a otro ocurre una transformacion que confronta dos
realidades, dos visones, dos lugares, dos mundos: uno es el punto de origen con el de destino
cuyas culturas son diferentes. Giménez (1993) habla de zonas fronterizas del pais donde se
pueden ver mutaciones culturales originadas por la religién. En mi estudio de caso, no considero
a la religion, parece interesante lo que el autor menciona, pues la frontera norte de la Ciudad de
México, de donde salen los autobuses hacia las comunidades de las familias de los nueve nifios
indigenas de esta investigacion se puede tomar como una zona fronteriza donde se crean
mutaciones culturales generadas, no por la religion, sino por todo lo urbano en general. En el
nuevo contexto se gestan estructuras que permiten la reestructuracion de las identidades con la

relacién diadica del nosotros y los otros que es facil de identificar dentro de las escuelas.
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Los migrantes indigenas tienen diferentes grados de arraigo a su territorio que los hace ir
y venir de sus pueblos, es decir, son transmigrantes, dependiendo de su grupo indigena, de sus
necesidades de comercio, familiares o para vigilar sus terrenos; pueden considerar como propio o
ajeno de tal manera que crean resistencias y desapegos. Es interesante como Block (2018) habla
de la existencia de routes (rutas), que marcan la trayectoria que sigue un individuo durante su
vida, y no de roots (raices), que marcan en concreto Unicamente su origen, dejando de lado la
complejidad de los cambios y continuidades de un individuo. De esta manera, las generaciones
que ya no nacen en su comunidad pueden conservar rasgos culturales de la identidad heredada de
sus padres y abuelos; desde la forma de pensar, sus creencias, sus acciones y todas aquellas
préacticas cotidianas que los hacen ser parte de un grupo y la memoria colectiva que Bonfil
Batalla (1995a) sefiala es la que asegura un pasado y futuro comun, pues la escuela occidental

pareciera ir en detrimento de ello.

No es facil reconocer que la escuela es un clima idéneo y estimulante, no sélo por el
aprendizaje que el nifio adquiere, sino también por la reestructuracion de sus identidades porque
“Los sistemas de ensefianza y los valores reconocidos en un momento dado son expresion de una
sociedad” (Gonzalbo, 2002:122). Al respecto Bruner (1999) Considera que los nifios deben estar
insertos dentro de una comunidad escolar que yace fuera del nicleo familiar a temprana edad, de
esta manera, el nifio podra conformar su propio yo, su propia identidad. Pfleger y Tiburcio (2018)
consideran que el salon de clases es un Espacio Comunicativo, Relacional e Identitario (ECRI),
pues debido a ello, los nifios se significan y significan a sus comparieros; el salén de clases es un
lugar con caracter linguistico y cultural, cuyos rituales cotidianos logran moldear el pensamiento
y los conocimientos de los nifios y, de acuerdo con Herndndez (2017) los nifios interactGan en
diversos espacios como la escuela, en donde pasan gran parte de su tiempo aprendiendo y
consolidando conocimientos, logran involucrarse con sus comparieros desde simples actos de
habla: interjecciones, peticiones, saludos, etcétera., que conforman entramados de mayor
complejidad con los que expresan sus emociones, dan explicaciones u opiniones con coherencia 'y
cohesidn, de esta manera, organizan su gramatica y la forma en que comprenden al mundo por el
lenguaje y con el lenguaje. John Searle (1994), considera que los actos de habla como enunciar,
dar ordenes, preguntar, prometer, referir o predicar, son importantes puesto que emanan de la

comunicacion lingdistica que aporta informacion relevante de los sujetos y su comunidad.
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La escuela debe ser un lugar donde los nifios se sientan incluidos e impulsados a seguir
estudiando, en la mayoria de los casos los nifios indigenas de familias migrantes se quedan en
secundaria trunca y hay muy pocas probabilidades de que ingresen al bachillerato o la
universidad, debido a la falta de apoyo econémico y familiar. Martinez Buenabad (2015) sefiala
que uno de los factores principales que influye en el desanimo por seguir estudiando es la
discriminacion, padres e hijos manifiestan que son rechazados en el instante que llegan a la
ciudad por su manera de hablar, pues muchas veces aunque hablen espafiol, es un espafiol
indigena que Skrobot (2014), tiene rasgos fonéticos, sintacticos y semanticos como reminiscencia

de la lengua materna, ademas de su indumentaria.

De esta manera, la escuela debe mediar y de alguna manera intervenir no sélo en la
conformacién de ciudadanos con mayores habilidades cognitivas, sino en el respeto y
valorizacion por las costumbres, la historia, la lengua, la indumentaria y todo aquello que forma
parte de la cosmovision de los nifios indigenas, que si bien ellos ya nacieron en esta ciudad, son
considerados migrantes —en relacion con su familia que si es migrante—, de segunda o tercera
generacion, segun sea el caso y, que hacen particular a cada escuela; por lo tanto, deben ser
tomados en cuenta en la creacion de politicas educativas, con base en lo que la experiencia y la
historia de la educacion en México han dejado ver, como Pilar Gonzalbo (2002), lo corrobora
cuando menciona sobre el crecimiento demografico moderno y todos los cambios del Estado y la
politica, las ciencias, las familias, entre otras cosas que ha impactado en la educacién actual

mexicana.

Las escuelas, entonces, son espacios reducidos que pueden considerarse pequefias
comunidades, es decir, tienen una funcion y una estructura para la sociedad que da continuidad al
conocimiento y la construccion de una misma manera de pensar, de ser y de creer a partir de una
misma lengua. En general y sin importar donde se localice la escuela, las clases se imparten en
espafiol puesto que los maestros no siempre son bilinglies ni cuentan con el material adecuado
para impartirlas en la lengua materna que hablan los nifios, Barriga (2004) menciona que la
educacion que recibieron los indomexicanos desde la castellanizacion hasta nuestros dias ha sido
nombrada de diversas maneras; sin embargo, lo importante no es el titulo, sino el contenido que

sigue siendo el mismo y acentla la supremacia del espafiol sobre las lenguas indigenas.
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Es importante sefialar que los migrantes indigenas construyen “espacios propios de
recreacion de la identidad étnica” (Martinez, 2008:29) dentro de las escuelas; esto afianza las
identidades gracias al territorio donde viven y la relacion con sus pares y maestros. Los nifios
triquis, como ya he mencionado, viven a unas calles de la escuela Republica de Colombia en
unos edificios donde han creado su propio territorio colectivo cultural fuera del pueblo, la
mayoria tiene lazos familiares dentro de la misma unidad habitacional, aunque también viven
junto con algunos de sus paisanos. Esta situacion no parece repetirse de igual manera en las otras
comunidades indigenas identificadas en la escuela, tal vez por los elementos que expongo mas
adelante en la figura 8 que son la memoria colectiva y la identidad que son parte de una cultura

en particular, aunado a ello, la relacién histérica que han mantenido con los mestizos.

Como Arizpe (1978) sefiala acerca de las comunidades que se asientan en la periferia de
la Ciudad de México, pues logran una dualidad del folk urbano y el tradicional/moderno.
Entonces, no es coincidencia que el territorio donde se asientan los migrantes indigenas, incluya
escuelas de distintos niveles educativos, por las que sus hijos van a transitar; ahi lograran
apropiarse, reunir afectos y aspectos simbolicos funcionales que junto con su cosmovision
indigena les permitira significarse, identificarse y autoadscribirse por una constante
reestructuracion de la identidad. Parece ser que los nifios indigenas logran decidir su pertenencia
0 deseos de pertenecer, la identidad no es s6lo un discurso de autoadscripcion al mundo mestizo,
indigena o blanco, es la personificacion de lo que alguien es y su carta de presentacion frente al
otro.

Los nifios en afios escolares —de acuerdo a los apartados anteriores—, Se encuentran en una
etapa de desarrollo no solo linglistico, cognitivo y bioldgico, también cultural; ellos son
mediados por sus padres y la escuela, durante los afios escolares van tomando conciencia de
quienes son, de como es el otro y las formas en las que el otro lo percibe, es por ello, que son
susceptibles a la discriminacion y al rechazo —lo que pareciera ser su comunidad ya que son parte
de este territorio—, a veces se torna un clima hostil para ellos porque casi siempre hay nifios
lideres que los etiquetan, ya sefiala Zimmermann (1991) que las personas que pertenecen a un

grupo indigena diferente, siempre han estado en contacto con otros grupos, muchas veces por la
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economia y la migracién, de esta manera, las diferencia saltan a la vista, se perciben alteridades,

de tal manera que no es extrafio que se otorguen nombres, en ocasiones despectivos.

El comportamiento y las dindmicas de interaccion del grupo, obligardn a los nifios
indigenas de familias migrantes a ser o parecer de cierta manera y sobrevivir en este clima; en
suma, la escuela es el mejor lugar para observar la complejidad que encierra la identificacion de
nifios que nacieron en un territorio diferente al de sus familias, donde se les arrebata su lengua
materna y la libertad de identificarse a través de ella, ya que las politicas linglisticas §2.1 “[...]
oscilan entre los polos de la ensefianza del espafiol y/o las lenguas indigenas, el desplazamiento y
el mantenimiento, la vitalidad y la extincion”(Barriga, 2004:122). Y no han logrado ser
escuchadas con tanta fuerza como para generar cambios positivos en las escuelas urbanas y
rurales que presentan multiculturalidad, debido a la migracion indigena. Entonces, en el siguiente
apartado se vera como la escuela Republica de Colombia a pesar de estar dentro de un programa
intercultural bilingle acultura y desindianiza a los nifios indigenas, por ello, sus identidades se
reestructuran bajo este principio homogeneizante mestizo, se puede comprobar que la educacién
intercultural bilinglie en esta escuela no es méas que una promesa del gobierno, pues la educacion

no utiliza practicas pedagdgicas en pro de los nifios indigenas.

3.4 La escuela Republica de Colombia: un lugar de reestructuracion de las
identidades de nifios indigenas migrantes

La escuela forma parte importante en la conformacion de las identidades de los nifios indigenas,
encima de ser esencial para la interaccion social de los afios escolares. EI ambiente educativo es
diverso porque sus integrantes lo son, se muestra como una guia y estimulo puesto que es un
espacio ideal para la convivencia y el contacto con sus pares y maestros. Durante los afios
escolares un nifio esta desarrollandose y pasa gran parte de su tiempo dentro de la escuela; por lo
tanto, debe ser un lugar que le permita asimilar e internalizar su cultura y su lengua, asi como a
actuar con libertad de pensamiento e identidad, para tener actitudes y habilidades que los aliente,
entonces, el nifio indigena debe ser capaz de negociar qué papel funge al interior de la escuela

con respecto a sus comparieros para significarse a si mismo.
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Dentro de los afios escolares pueden coexistir diversas realidades y con ello diversas
problemaéticas que atafien tanto a la linguistica como a la antropologia. Por ejemplo, en el caso de
la escuela Republica de Colombia que concentra el fendbmeno de la diversidad cultural y
lingliistica —y en algunos casos ocurre ¢l fendmeno de diglosia—, gracias a la migracion que retne
a nifios indigenas y mestizos en un mismo clima y realidad. De esta manera, los nifios indigenas
se vuelven usuarios del espafiol porque es la lengua de uso con la que construyen su mundo vy, al
ser parte de esta escuela, crean su nicho de socializacion con sus semejantes —con el cual se
identifican— y abstraen conocimientos nuevos. La lengua a la par de sus identidades, se ven
envueltos en una serie de cambios que subyacen a un aprendizaje cultural especifico que es
propiciado por la escuela de esta investigacion y sus valores, al respecto Gonzalbo (2002) opina
que la educacion no deberia reducirse a transmitir conocimientos ni tampoco ser igualitaria sin
importar el contexto y el momento. La educacion es un medio imprescindible en la socializacién
y en la conformacién de la identidad; cada escuela es diferente porque se simboliza con la
diversidad individual de sus alumnos, para ejemplo la escuela de esta investigacion que es

representativa del fenémeno migratorio, ergo, del multilingliismo y multiculturalismo.

Como la conformacion de la identidad se da en un medio en conjunto con los individuos
gue mantienen una relacion y conviven en la escuela. La escuela Republica de Colombia es una
pequefia comunidad conformada por cada uno de sus integrantes, en ella convergen personas con
diferentes formas de pensamiento, religion o creencias, tradiciones, lugar de nacimiento, lenguas,
entre otras cosas, que debe mediar y buscar la manera de integrar y apoyar a los méas vulnerables

con las decisiones politicas y administrativas que avalen su diversidad.

Por su ubicacion dentro de una zona de transito de personas que llegan y salen de la
terminal de autobuses del norte o el paradero del metro potrero, asi como por la cercania de una
unidad habitacional donde viven familias triquis, a causa de un programa de desarrollo social que
les otorg0 sus viviendas. En general, esta zona se caracteriza por concentrar una amplia poblacién

de familias indigenas migrantes como a continuacion los nimeros lo indican:

Las estadisticas (Panorama del DF 2011) muestran que en la delegacion Gustavo A.
Madero hay 14 849 habitantes de 5 afios y mas que hablan una lengua indigena (de un
total de 1 185 772 habitantes), lo que representa el 1% de la poblacién de 5 afios y mas de
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la delegacion, hay 104 personas de 5 afios y mas que hablan una lengua indigena y no
hablan esparfiol. Las lenguas indigenas mas frecuentes en esta delegacion son el nahuatl
(27.3%) y el otomi (13.7%) (Skrobot, 2014:26).

De acuerdo a la Figura 5, en la escuela Republica de Colombia hay un 15% de nifios
indigenas; mientras que los nifios mestizos representan un 85%. Esto indica como la poblacion
indigena dentro de una escuela, es dominada por la poblacion mestiza, no solo por el nimero de
personas, sino por la manera particular de vivir del mestizo: la lengua, la religion, la ropa, la
tecnologia, el estilo de vida, la alimentacion, etcétera, incluso por el sistema educativo occidental,

pues es una forma particular de ensefianza y de cultura escolar mencionada en §1.1.

FIGURA 5. Porcentajes de la poblacidn de nifios indigenas en la Escuela Republica de

ColombiajError! Marcador no definido.

Nifios
indigenas - - -
15% ...

A partir de las escuelas, el gobierno ha logrado, que todos los nifios que hayan nacido en
la Ciudad de México sean parte del mundo mestizo; de tal manera que, piensen, sientan y actien
como tales sin importar su origen étnico. Es evidente que el sistema educativo les otorga a todos
por igual, la misma educacion y los mismos derechos y, asi evade la responsabilidad y la
obligacion que tienen como institucién, de garantizar el respeto, la inclusion e implementar
programas Y estrategias para que los nifios indigenas sean reconocidos y valorados sociocultural,

linglistica y pedagdgicamente.

Las diferencias entre nifios indigenas y mestizos permean en el sistema educativo, pues no
hay igualdad de condiciones dentro de las escuelas en cuanto a que los programas educativos son

hegeménicos y transmiten una cultura particular occidental. Esto conlleva a crear climas hostiles
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donde los nifios indigenas no cuentan con las condiciones adecuadas para desarrollarse con
dignidad y apego a sus cosmovisiones, pues es bien sabido que es una estrategia del gobierno no
respetar a las culturas indigenas: su forma de ser y de pensar, para seguir abusando de sus tierras

y recursos con la ayuda de la ignorancia que les fomentan.

La escuela al final de todo es una estrategia politica que busca la forma particular de
ejercer su poder carente de sensibilidad ante a un panorama que enfrenta diversidad, por ejemplo,
la escuela Republica de Colombia que, poco a poco ha implementado estrategias y cambios en
aras de una supuesta interculturalidad, pero sigue de la mano del sistema educativo nacional que
atenta contra las culturas y lenguas de México. Juan Sordo (2017) habla del respeto a la
diversidad con el objetivo de preservar y revitalizar a las lenguas indigenas; para ello, el sistema
educativo debe crear las herramientas necesarias para que los nifios indigenas desarrollen
competencias en espafiol y en su lengua materna que les permitan vivir en el entorno
sociocultural urbano, de esta manera se puede conducir como bilingtie pleno y no como lo que se

considera educacion intercultural bilingue destinada para los pueblos indigenas del pais.

Durante las cuatro temporadas de trabajo de campo en esta escuela, pude observar que la
escuela Republica de Colombia es una institucion que regula el pensamiento y la forma de actuar;
reproduce y transmite una forma particular de cultura con materiales como libros de texto
gratuitos y las tematicas que abordan en todas sus materias, las ceremonias escolares, los

festivales, los dias de asueto, las interacciones en el recreo, las clases de educacion fisica o inglés.

En el grupo de segundo grado la maestra tiene identificadas las diferencias individuales de
los nifios a la hora de realizar un ejercicio, por ello, a los nifios indigenas les exige en la medida
de su aprendizaje, puesto que en casa estos nifios no tienen el mismo apoyo en la elaboracién de
sus tareas y trabajos en comparacion con el resto del grupo que es mas factible que si lo tenga;
incluso, estos nifios, también reciben una capacitacion extra para ayudarlos a tener un mejor
desempefio escolar, pero esto no ocurre en todas las escuelas, sélo en la escuelas que son parte de
los programas de la Coordinacién General de Educacion Intercultural Bilingtie (CGEIB) con un
maestro USAER (Unidad de Servicio de Apoyo a la Educacion Regular), que esta capacitado

para proporcionar apoyo educativo a los nifios que necesitan ser integrados al ritmo educativo por

103



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

problemas de aprendizaje. Sin embargo, lo anterior no significa que sean respetados los
conocimientos y necesidades individuales de los nifios indigenas, pues si estos no van a la par de
los nifios mestizos es porque el mismo programa educativo y los docentes no estdn disefiados

para su inclusién y aprendizaje.

Por otra parte, La escuela Republica de Colombia es una de tantas que cuentan con
desayunos escolares, por ser parte del Programa Escuelas de Tiempo Completo se les facilita la
comida a los nifios que lo requieran por un precio econémico y simbolico. Esta escuela busca
evitar el rezago escolar con programas que apoyan a los nifios indigenas que tiene problemas de
aprendizaje, e incluye el Programa Nacional de Convivencia Escolar con la finalidad de que los
nifios tengan valores, convivan y tengan un desarrollo emocional y social adecuado, de tal
manera que pueden sentirse parte de esa comunidad escolar; identificados, respetados e
integrados y con ello, también aculturados. Asi, Bonfil Batalla (1995b) deja claro que la escuela
se ha impuesto y esta el servicio de la reproduccion cultural, social y econémica de un modelo
que debe ser apropiado a las comunidades y sus términos que facilitarian una real educacién

bilingle y bicultural.

En la escuela Republica de Colombia los nifios indigenas tienen una cosmovision
particular y logran apropiarse de rasgos culturales indigenas, sobre todo los triquis y mazatecos,
como celebraciones o tradiciones religiosas o lo que se deriva del sincretismo entre el catolicismo
y las creencias prehispanicas, lo cual no coincide con lo que la cultura escolar les transmite, de
esta manera la diversidad trae consigo sus propias estrategias y normas de convivencia: surgen
diferencias al interior de cada salon de clases, pues los nifios indigenas tienen miedo de ser
rechazados por su forma de vestir, de hablar, de pensar o de ser, quieren ser como Ssus
compafieros mestizos, agradarles y formar parte de su nicho de socializacion, de tal manera que,
los nifios se comportan e identifican de acuerdo al ambiente educativo que predomina. El salon
de clases, toma el papel de la otredad, los mestizos que son la mayoria que ejerce poder sobre la
minoria que son los nifios indigenas, entonces, estos nifios querran parecerse a sus comparieros en
la medida en la que les sea posible; a pesar de ello, por las mismas estructuras, normas sociales y
rasgos culturales con los cuales se identifican, los nifios indigenas conforman su propio grupo

identitario de amigos conforme al nicho de socializacion con el que se identifican 83.2. Al
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respecto, Bartolomé (1997) sefiala que poder encontrar a una persona afin es poder reencontrarse
con la identidad que es propia y con la que se puede ser participe por aquellos valores y simbolos
de los que se vale.

Ademas de todo, es importante que los nifios indigenas en un medio urbano tengan
presente su memoria colectiva y su cultura como parte de la reestructuracion de sus identidades.
Gonzalbo (2002) refiere que las personas tienen identidad y con ella logran forjar su cultura si
logran adaptarse y cambiar ante el escenario que se presente.

En el caso de los nueve nifios indigenas de la escuela Republica de Colombia con los que
trabajé, son nifios cuyos padres migraron hacia la Ciudad de México en la busqueda de trabajo y
una nueva vida, consigo han tenido que enfrentar el cambio de territorio, es decir, del espacio
geogréfico que los identifica, de esta manera, se refugian en su memoria colectiva, pues les da
pertenencia, apropiacion e identificacion, por ello, la identidad individual se reestructura, en
virtud de la interaccién social que no es la misma que se da dentro de la escuela, en casa y en el
pueblo, Giménez (2001) afirma que los conceptos de territorio y territorialidad son relevantes
para entender tanto a las identidades sociales territorializadas como las que surgen de los grupos
indigenas, conceptos como arraigo, apego, sentimiento de pertenencia socioterritorial, movilidad
e incluso migracion, son conceptos involucrados en situaciones donde el territorio forja nuevas

identidades.

La identidad debe ser tomada como un fendmeno complejo ya que una persona se
autoascribe y se no-autoadscribe a una serie de rasgos culturales que conforman su yo y su no-yo;
mientras tanto, el otro hace lo mismo a manera de espejo. Es por eso, que no puede haber
identidad sin autoadscripcion puesto que esta Gltima permite a las personas reconocerse y
colocarse frente a un mundo interconectado que busca igualdad en la diferencia. Se debe
reconocer que la relacion diddica entre identidad étnica y la identidad mestiza alude a una
epistemologia historica de la conformacion de México como Nacion cuyas rutas migratorias han
forjado nuevas identidades que se reestructuran de manera constante. Hoy en dia la sociedad
mexicana carga con prejuicios de valor que la constituyen y, que hereda de diferentes espacios

como la casa o la escuela, es decir, los nichos de socializacion, en los que un nifios se desarrolla,
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forman un papel importante en la conformacién de su yo individual y social, porque las pautas de
comportamiento y problematicas en el ambiente educativo son parte de una etapa vital del
desarrollo linglistico donde los nifios amplian y complejizan sus discursos, gracias al ambiente

social y el trabajo cognitivo que los nifios desempefian en la escuela.

Para darle continuidad al capitulado de este estudio de caso, surge el siguiente capitulo,
que busca enfocarse en la etnografia y los discursos de los nueve nifios indigenas de familias
migrantes, pues son el nucleo central de esta investigacion. Reconocer la importancia tedrica y
metodoldgica son las herramientas necesarias que moldean a El discurso y sus elementos
identitarios, puesto que esta investigacion apela al uso de discursos como estructuras que
permiten ver atisbos identitarios de los nueve nifios indigenas, la observacién participante hace lo
propio al demostrar que la mirada objetiva del investigador es necesaria en el estudio de caso de
una realidad sociocultural actual como lo es la identidad, en el escenario complejo de nifios
indigenas cuyas familias han migrado a la Ciudad de México, de esta manera, se puede fortalecer
la suposicion de que la escuela reestructura sus identidades o no, sobremanera de observar los
cambios y continuidades que surgen durante los afios escolares. Es interesante ver como los afos
escolares no sélo son una etapa donde el sistema linglistico del nifio sufre cambios y
reestructuraciones; la escuela primaria es una especie de reguladora tanto de su lengua como de
su cognicidn e identidad; los discursos son reflejo de ello, de tal manera que indagar por medio
de ellos, permite observar la relacién entre el lenguaje y la cultura de una comunidad en

particular y, por lo tanto la identidad.
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Capitulo 4. El discurso infantil y los rasgos culturales identitarios

Durante el capitulo 3 fue posible desarrollar un marco general teorico-practico de
aquello que conforma a los nichos de socializacion escolares. Ademas, el interaccionismo social
como un modelo que explica el mecanismo de como los nifios aprenden y conocen su mundo a
partir tres factores: el sociocultural, el cognitivos y el linguistico, donde la mediacion del adulto
es imprescindible. Con ello, es importante reconocer a la escuela como un nicho de socializacion
que favorece la reestructuracion de las identidades étnicas, a causa de los valores, la cultura
particular que ahi se transmite, pero sobre todo, de las politicas educativas y el Programa de

Educacion Intercultural Bilinge.

La escuela Republica de Colombia es un lugar donde se dan los cambios y continuidades
de los elementos que constituyen las identidades los nifios indigenas, en especial, haré referencia
a estos cambios en los dialogos recuperados en cuatro temporadas de campo de los cinco nifios
indigenas de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto grado, con la propuesta de que
estos cambios dardn cuenta que: los primeros tienen una identidad étnica méas observable,

mientras que los segundos han desplazado casi en su totalidad sus elementos identitarios étnicos.

A lo largo de este estudio de caso, reconozco que la identidad se construye y se
reestructura constantemente, de acuerdo con Contreras (2013) también podemos observar la
identidad en el habla, de tal manera que analizar los discursos de los nifios de segundo y sexto
grado, me permitieron dar cuenta del desplazamiento de los rasgos culturales étnicos, que surgen
de la interaccién entre los participantes que la integran, pues en la escuela Republica de
Colombia pude observar los patrones de uso y comportamiento, que menciona Dell Hymes
(1971) y su correspondiente cultura/sociedad bajo diferentes contextos y situaciones de habla
denotan la realidad del hablante utilizando datos empiricos. Entonces, los discursos son acciones
comunicativas que resaltan la realidad social, asi como el pensamiento de una persona, mismos
que estan inmersos en una cultura especifica. Por otra parte, el ambiente educativo moldea y
estructura las formas de pensamiento y comportamiento de los nifios. De esta manera doy inicio —

como lo mencioné anteriormente— a la etnografia de la escuela Republica de Colombia.
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4.1 Etnografia en la escuela Republica de Colombia

Tratar de describir las problematicas que envuelven a las identidades de los cinco nifios indigenas
de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto grado de primaria dentro de una escuela
intercultural bilinglie es un buen comienzo para conocer las situaciones que enfrentan todos los
dias los hijos de migrantes indigenas que viven en las ciudades, ya que sus padres tomaron la
decision de emigrar de sus pueblos indigenas con el deseo de tener mejores condiciones de vida

para sus familias.

Para este estudio de caso la etnografia funge un papel importante, de ello se deriva una
investigacion asertiva y capaz de dar cuenta de un fendmeno tan complejo como lo es la
identidad. De tal manera que este apartado versa de los elementos recogidos en la observacion
participante y las entrevistas que me permitieron obtener los discursos infantiles con una mirada a
las identidades de cinco nifios indigenas de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto
grado que asisten a la escuela Republica de Colombia. Encima de observar la interaccion entre
los nifios de la muestra y sus compafieros —indigenas o mestizos—, Yy al igual que Barriga (2011)
no encontré distincion significativa en el comportamiento de los nifios indigenas y los mestizos,
salvo una mayor pasividad y problemas de aprendizaje, también pude observar su relacién con
los maestros, la direccién, etcétera., con los que conviven todos los dias, aunque hay mas

cercania con el maestro titular, la maestra de inglés y el maestro de educacion fisica.

De acuerdo a la metodologia del antropélogo linglista Duranti (2000) se requiere el uso
de una etnografia que se apoya de la observacion participante. Entonces, se debe prestar atencién,
no sélo al habla, sino al contexto: silencios, movimientos, gestos, etcétera., pues son signos con
un gran valor etnografico y, en lo subsecuente se recopilan datos o discursos a partir de
entrevistas que William Labov (1972) considera deben ser cara a cara para obtener resultados
optimos, debido a que se genera un habla espontanea. En el caso de los nifios es importante no
dejar de lado su creatividad e imaginacion: “son el Unico medio para obtener el volumen y la
calidad del discurso grabado que se necesita para el analisis cuantitativo®” (Labov, 1984:5).

Asimismo, se dejan ver aspectos importantes sobre la vida social. Este tipo de entrevistas

% Nota: La traduccion de Labov (1984) fue realizada por Odette Hernandez (2020).
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permiten una interaccion en donde el entrevistador puede observar aspectos no sélo verbales,
también no verbales, los cuales son analizados de manera cualitativa para conocer al grupo social

en cuestion: su forma de vida, pensamiento, tradiciones, etcétera.

Cabe resaltar, que la escuela Republica de Colombia se rige bajo el Programa de
Educacién Intercultural Bilingle, que esta disefiado para el respeto e inclusion de los pueblos
indigenas de México. Este programa supone que las escuelas no operan adecuadamente para la
poblacion indigena y sus caracteristicas per se. Los contenidos, maestros y materiales estan
creados para un medio occidental, entonces los nifios indigenas comparten el mismo nicho de
socializacion escolar con sus pares mestizos, esto crea una separacion y diferenciacion entre

ambos mundos, tal como lo pude comprobar durante el trabajo de campo.

Estuve asistiendo dos veces a la semana durante cuatro temporadas de campo —cuatro
meses— a la escuela Republica de Colombia que se encuentra en la colonia Capultitlan. La
escuela tiene un horario extendido, que inicia a las 8:00 am vy finaliza a las 13:45 y se les
proporciona la comida, en este espacio se crea la mayor separacion entre indigenas y mestizos, al
igual que en el recreo, los nifios indigenas se retnen, con base en sus compafieros indigenas del
mismo grupo, sin importar que en otros grados se encuentren compafieros indigenas de la misma
comunidad o familiares, por ejemplo, YOH tiene primos en quinto y tercer grado y en la
secundaria de al lado; DUL tiene un hermano en quinto grado; LOL tiene un hermano en tercer
grado; ZUR un primo en la secundaria de al lado; DEN tiene un hermana en la secundaria de al
lado; LIZ tiene un hermano en primer grado y uno en tercer grado, MAR es prima de YAN. Esto
da para pensar en cdmo la escuela es un nicho de socializacion que establece sus propias pautas

de convivencia e interaccion.

Una actividad diaria reside en que los maestros les preguntan a los nifios de todos los
grupos como se sienten ese dia y lo registran en un termometro emocional, esta es una practica
pedagdgica que permite monitorear su estado de animo y, de esta manera, tratar de ayudarlos si

surge un problema.
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En ese afio escolar habia una matricula de 295% nifios que se reparten en 12 grupos de
primero a sexto grado —dos por cada grado escolar—, de ahi que hayan 12 maestros a cargo de
cada grupo, 2 maestros de educacion fisica, 1 maestro y 1 maestra de inglés, un maestro USAER,
y un maestro de TIC, pues hoy en dia es esencial ensefiar a los nifios con el uso de las nuevas
tecnologias que no sélo los coloca frente a un mundo moderno, sino que les permite aprender,
con base en estrategias que se enfocan en sus diferentes tipos de inteligencias. La direccion se
compone de: la directora, la subdirectora y el coordinador que median entre la administracion, la
pedagogia, el Programa de Educacion Intercultural Bilingle, el SEMLE, las necesidades y los
problemas que enfrenta la escuela. También cuenta con demas personal como conserjes,
vigilancia, las personas que venden en la cooperativa, las sefioras que cocinan y que por lo

regular son madres de familia de la misma comunidad escolar.

En cuanto a las instalaciones, desde la entrada cuenta con una caseta de vigilancia, el
edificio més préximo es uno pequefio de un solo piso donde se encuentran las oficinas de la
directora, la subdirectora y el coordinador, enseguida sigue un edificio pequefio que son los
bafios. Al fondo se localiza un solo edificio de dos pisos que alberga a los doce salones, tiene dos
escaleras de cemento pintadas de blanco, unas en la esquina derecha y la otras casi en medio del
edificio, en la esquina izquierda de la planta baja hay una pequefia casita de plastico donde
guardan el material deportivo, frente a esta casita hay bebederos y bancas de cemento donde los
nifios por grupos de amigos pueden sentarse a interactuar. En el patio central estan las canchas de
basquetbol que tienen un techo hecho con una estructura y trozos de tela negra delgada para
cubrir a los nifios del sol mientras hacen deporte, de lado derecho de las canchas hay una banca
de cemento que abarca todo lo ancho del patio, entre las canchas y el edificio de los salones hay
tres mesas con sombrillas donde los nifios pueden sentarse a comer su lunch durante el recreo vy,
es justo en estas mesas donde trabajé con los nifios durante las entrevistas. Se observa un
corredor que va de la entrada al edificio principal y esta techado con loza. Por dltimo, hay un
edificio pre-construido al lado de la entrada donde madres de familia preparan los alimentos para

% Es complejo llevar un control de cuantos nifios hay con exactitud, puesto que en ocasiones los nifios se pueden
ausentar durante semanas porque van de visita a los pueblos de sus papas y, podria parecer que ya no van a volver.
No sé puede saber de inmediato si regresaran o no, hasta que pasa el tiempo estimado en que se supone termina el
permiso que solicitan a los maestros y a la directora. Durante el afio escolar hay nifios que se inscriben y se dan de
baja de forma constante.
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que los nifios coman ahi, a un lado de este edificio se encuentra una carpa blanca con una mesa
rectangular grande donde los nifios comen. Los edificios tienen sefializaciones de emergencias y
estan pintados de color verde agua y verde bandera y algunas partes de amarillo, los pisos de los
salones y pasillos son de loseta mientras que el piso del patio es de cemento. Cuenta con servicios
de luz eléctrica, drenaje, agua potable e internet. Dentro y fuera de los salones hay cartulinas con
trabajos de los nifios, muchos de ellos aluden a la diversidad cultural y linguistica de México. A
la derecha de la escuela se encuentra el jardin de nifios al que la mayoria de los nifios asistieron vy,

a laizquierda se encuentra la secundaria técnica #35.

Los nifios deben utilizar uniforme —con el logotipo de la escuela—, que consta de pants
azul marino, playera y tenis blancos —para nifios y nifias—, para los dias de educacion fisica vy,
para los demas dias, vestido gris, playera blanca, suéter azul marino, calcetas azul marino y
zapatos negros para las nifias; los nifios, tienen que llevar pantaldn gris, playera blanca, suéter
azul marino y zapatos negros. El uniforme es una forma de homogeneizar a la poblacion
estudiantil, se supone que evita diferencias y rechazo al estar todos vestidos con semejanza, pero
en esta escuela es posible que los nifios indigenas porten su indumentaria, si asi lo desean, méas no
lo llevan a cabo para evitar burlas y el rechazo de sus compafieros, pues en muchas ocasiones

quieren ocultar sus origenes, sus identidades étnicas.

La escuela se localiza en la Alcaldia Gustavo A. Madero y de acuerdo al censo® del
INEGI (2010), esta delegacion tiene 14,849. 4 hablantes de lengua indigena, son un aproximado
de 12% de la totalidad de hablantes que habitan la Ciudad de México —esta a su vez se coloca en
el décimo segundo estado con hablantes de lengua indigena—. L0s nifios indigenas pertenecen a
distintas comunidades y se han establecido alrededor de esta escuela. Es una zona de mucha
actividad comercial por el constante flujo migratorio, su cercania con el estado de Hidalgo y
varios municipios, en parte derivado de la vecindad con la terminal terrestre del norte, por ser la
zona mas barata para vivir dentro de la ciudad, o por las politicas de desarrollo social en las que

el Gobierno de la Ciudad de México ha otorgado la facilidad para que migrantes indigenas triquis

“0 Es importante considerar a los censos con cautela ya que en ocasiones el entrevistado puede dar datos incorrectos
por razones personales, por ejemplo, negar que habla una lengua indigena para evitar ser reconocido por la misma y
ser discriminado por ello.
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vivan dentro de una unidad habitacional cercana a esta escuela —como se ha venido
mencionando—. Los nifios de esta escuela —indigenas y mestizos— son de clase media baja*! en un

medio urbano periférico cuya ubicacion es la siguiente:

“[...] colinda al este con el municipio de Ecatepec de Morelos y Tlalnepantla de Baz, al
norte con Coacalco de Berriozabal y Tultitlan y al oeste nuevamente con Tlalnepantla de
Baz y la delegacion Azcapotzalco. La extension territorial de la delegacion es de 8,662
hectareas, es decir, el 5.81% del territorio del Distrito Federal, de estas, 7 mil 396
hectareas estan clasificadas como urbanizadas y tienen como principal uso el habitacional
y comercial.” (Ruiz, Pineda y Luna, 2019:45).

En cuanto a su ambiente educativo, tiene una dindmica entre nifios indigenas de familias
migrantes y mestizos, la interaccion linglistica en espafiol y permite ver como se propicia el uso

y las actividades en esta lengua.

La presencia de los nifios indigenas se manifiesta en la mayoria de los grupos, con
hermanos y primos en los diversos grados escolares*, incluso en la secundaria y el kinder que se
encuentran a los lados, aunque los triquis son la comunidad mas visible y numerosa y, en
ocasiones no se distingue ni se separa de los mazatecos por provenir del mismo estado y vivir en

la misma unidad habitacional.

Para poder tener acceso a la escuela Republica de Colombia, en primer, lugar debo
reconocer la amabilidad de la directora para atender mis correos y llamadas. Cabe sefialar que
desde el momento en que tuve contacto con ella via correo electrénico, mostrd interés por
conocer los objetivos de la etnografia y, en general de esta investigacion. Mas tarde, agendamos
una entrevista y ese mismo dia me otorg6 su permiso para ingresar a la escuela durante el tiempo
que el trabajo de campo requiriera en los dos grados —segundo y sexto grado— de donde surgio la
muestra de esta investigacion, de esta manera, pudimos concretar un horario fijo y formal de

visitas.

* No pretendo ahondar en la clasificacion de las clases socioeconémicas que existen en México, s6lo es una
aproximacion a su nivel socioeconémico para dar una aproximacion general de los nifios de esta escuela.

*2 De acuerdo a la lista, por tener mayor nimero de nifios indigenas, pues hay dos grupos por grado.
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En la primera temporada de etnografia al llegar a la escuela decidi familiarizarme con la
comunidad escolar, en especifico con la muestra, pues de esta manera se crea un rapport que
favorece la interaccion entre los nifios y el investigador. Ya lo menciona Labov (1984)
“Cualquier observacion sistematica de un hablante define un contexto formal donde se presta mas
que la minima atencion al habla. Por lo tanto, no se espera encontrar la lengua vernacula utilizada
en el cuerpo principal de una primera entrevista cara a cara*®”. La interaccion con los cinco nifios
indigenas de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto grado durante varios meses me
permitio resolver obstaculos recurrentes como respuestas cortas y tajantes o la falta de interés por
el tema. Mismas que me dieron la pauta de las habilidades y preferencias discursivas de ambos

grupos.

Durante la primera temporada de trabajo de campo, la directora les hizo saber a los
maestros de los dos grupos seleccionados acerca de mis objetivos y necesidades para llevar a

cabo la etnografia con sus alumnos.

Seleccioné un grupo de segundo y otro de sexto grado para poder establecer los cambios y
continuidades en dos etapas, a partir de la comparacién de sus elementos discursivos. En un
inicio el planteamiento era seleccionar un grupo de primer grado para poder observar los cambios
y continuidades de los dos grados de los afios escolares; sin embargo, s6lo habia uno o dos nifios
indigenas en este grado. Tomé en conjunto diversas comunidades indigenas puesto que
enfocarme en una sola comunidad era una cantidad poco representativa, por ejemplo, considerar
solo la comunidad triqui implicaba tomar tres nifios de segundo y dos de sexto grado. Debido a
ello, decidi trabajar en total con nueve nifios: cinco en segundo grado —dos nifas y un nifio
triquis, una nifia mazateca-zapoteca y una nifia nahua— y cuatro en sexto grado —dos nifias triquis,
un nifio totonaco y una nifia chontal de Tabasco— que a continuaciéon en la tabla 1 quedan
caracterizados con las tres primeras letras en mayuscula del nombre de cada nifio, esquematizo
los datos de acuerdo al grado escolar, la edad, el género y la comunidad indigena a la que

pertenecen para tener elementos generales de los nifios indigenas.

* Nota: La traduccion de Labov (1984) fue realizada por Odette Hernandez (2020).
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TABLA 1. Caracterizacion de la muestra

- GRADO . COMUNIDAD
NOMBRE | CODIFICACION ESCOLAR EDAD GENERO INDIGENA
Yana YAN Segundo grado |8 afios | FEMENINO Triqui
Dulce DUL Segundo grado |7 afios | FEMENINO Triqui
Zuri ZUR Segundo grado |7 afios | FEMENINO Mazateca-zapoteca
Yohan YOH Segundo grado |7 afios | MASCULINO | Triqui
Dolores LOL Segundo grado |7 afios | MASCULINO | Nahua
Maite MAI Segundo grado |7 afios | FEMENINO Mestiza
Maricruz MAR Sexto grado 11 afios | FEMENINO Triqui
Lizbeth LIZ Sexto grado 11 afios | FEMENINO Triqui
Clara CLA Sexto grado 11 afios | FEMENINO Chontal de Tabasco
Denilson DEN Sexto grado 11 afios | MASCULINO | Totonaca
Andrea AND Sexto grado 11 afios | FEMENINO Mestiza

Uno de los elementos esenciales de mi trabajo etnogréfico fue la observacion participante
y las entrevistas que grabé en formato de audio y se llevaron a cabo en una de las mesas del patio
de la escuela. Cabe aclarar que cada intervencion la realicé con el permiso de los maestros
durante las clases, por lo cual, los nifios interrumpian sus clases en tanto estaban en entrevista
conmigo, salvo cuando los nifios de segundo grado tenian que estar con el maestro de USAER.
Entonces, de acuerdo a sus horarios y actividades, una mafiana era posible trabajar con los nifios
de segundo grado y después del recreo con los de sexto grado. Consideraba las asistencias de los
nifilos para poder entrevistarlos, de ser pocos nifios, preferia realizar observacién participante
dentro del salén de clases, pero si sélo faltaba un nifio llevaba a cabo las entrevistas. En este caso,
a la siguiente visita podia recuperar las entrevistas faltantes. Trabajé con los nifios en colectivo
porque asi sentian mayor confianza y empatia estando con sus compafieros indigenas, aunque en
muchas ocasiones esto dificultaba los turnos de habla que ellos mismos proponian, pues a veces

se escucha traslape en las grabaciones.

La grabacion de los discursos esta dividida entre los nifios de segundo grado y los de

sexto grado, son grabaciones completas donde se diferencian los turnos de habla. Los discursos
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aparecieron con las temaéticas antes mencionadas y que se encuentran explicadas en la tabla 2.
Para comenzar, aplique un piloteo que contiene algunas preguntas aleatorias orales a los nifios
indigenas de familias migrantes acerca de su contexto sociolingliistico que en varias ocasiones

pude contrastar con la informacidn que la maestra del grupo de segundo grado me proporciono.

Durante la segunda temporada de etnografia les pregunté ;como eres ta? fue interesante
este ejercicio para saber si era posible que los nifios se definieran y pudieran definir a sus
compafieros; sin embargo, los nifios de segundo grado no mostraron competencias linguisticas
quiza, debido a que este tipo de preguntas forman parte del nivel pragmatico con el que se
describen a si mismos y a los demas. Con los nifios de sexto grado, hay atisbos de descripciones
entre el yo y el tU, a pesar de que reconocen que hay diferencias, ain no logran interiorizar los
conceptos y sus significados. Posterior a ello, los nifios desarrollaron discursos con diversas
tematicas que se establecieron por igual en los dos grupos, en ocasiones surgieron temas
individuales interesantes de manera arbitraria porque el nifio(a) queria contar acerca de algo que
consideraba importante, tal es el caso de: El bautizo de DUL —de segundo grado—, la pregunta de
¢ Qué es ser negro? Que le realicé a YOH —también de segundo grado— y la foto de la loteria

donde aparecié MAR —de sexto grado—, que Se encuentran a continuacion:

TABLA 2. Teméaticas de los discursos infantiles del estudio de caso

1 | Datos generales de los nifios indigenas —piloteo—: surgié | 13 Historias de miedo o terror: en general en esta temética
un didlogo informal con los nifios donde dan cuenta de los nifios desarrollaron sus discursos en relacion a seres
datos acerca de su familia como donde trabajan sus fantasiosos o sobrenaturales que les dan miedo o sus
papas, uso de la lengua indigena, visitas al pueblo, familiares les han contado de ellos.
etcétera

2 | Historias relacionadas con algln accidente: de acuerdo | 14 ¢Qué es ser indigena y mestizo?: les pregunté a los nifios
con Labov (1972) hablar de accidentes o eventos qué es ser indigena y qué es ser mestizo para escuchar si
peligrosos estimulan los discursos de las personas, por los nifios logran entender tanto los conceptos mismos
ello, les pregunté acerca de accidentes o enfermedades como sus diferencias, encima de ver como se asumen y
que hayan sufrido. como ven a los demas.

3 | ¢Cbmo eres tu?: realicé esta pregunta con la finalidad de | 15 Historias de brujeria: a partir de la temética de las brujas
escuchar si era posible que a través del lenguaje pudieran surgié esta tematica, pues las nifias describieron hechos
describirse y describir a sus compafieros indigenas, que les han acontecido por la brujeria tanto en el pueblo
ademas de observar como se consideran. como en la ciudad.

4 | ¢Cbmo celebras tus cumpleafios?: esta pregunta la realicé | 16 El bautizo de DUL: al saber que habia sido su bautizo
para reconocer qué rituales y tradiciones llevan a cabo en decidi preguntarle acerca de la celebracién que se llevo a
sus cumpleafios, si hay regalos, qué comen, quiénes los cabo dentro del patio en comun de la comunidad triqui y
visitan, etcétera reconocer elementos importantes de esta tradiciéon, como

los alimentos, el uso de huipil, la misa, los padrinos,
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etcétera.

¢Qué quieres ser de grande?: en esta pregunta esperaba
que los nifios supieran a qué se quieren dedicar y
observar si querian darle continuidad a los oficios de sus
padres o recurrir a estudios profesionales y ¢por qué?

17

Redes sociales: fue importante preguntarles acerca de
este tema para reconocer su uso tanto por sus padres
como por ellos mismos y saber con quiénes se
comunican, en donde estan, y por qué hablan con ellos y
cada cuanto.

La foto de la loteria: en esta ocasion, le ensefié a la nifia
triqui de 6to grado MAR una foto donde sale con su
hermana, que me encontré en internet y, le pregunté
dénde y como fue que se la tomaron, ella me conté que
fue un dia que la vieron en una feria vendiendo artesanias
y le pidieron permiso para tomarle la foto que apareceria
en la loteria nacional.

18

Una visita a Kidzania: toda la escuela realizd una visita a
este parque, aunque no todos los nifios indigenas fueron
me parecio interesante preguntarles a los que si fueron
cémo les fue y qué actividades realizaron, pues es un
parque donde juegan a ser adultos.

Historias de brujas: para los nifios hablar de seres
fantésticos o sobrenaturales los lleva s crear discursos
cohesivos y coherentes porque estdn dentro de sus
intereses, por ello, les pregunté su sabian historias de
brujas o las han visto.

19

¢QUuE es ser negro?: esta tematica surgié después de que
un nifio triqui de segundo YOH, se refirio6 a su
compafiera como negra, por tal motivo le pregunte qué
era ser negro y quién era negro de su salon.

¢Cudl es tu programa favorito?: hablar de sus intereses
es una manera de conocer a los nifios, por ello, les
pregunté acerca de su programa favorito para conocer la
realidad contextual de los nifios y sus gustos como reflejo
de sus identidades individuales.

20

Identidad, autoadscripcién y migracion: esta tematica es
una de las mas importantes porque fue donde los nifios
establecieron un discurso que deja ver elementos
importantes donde se pueden reconocer estos conceptos.

Recuerdo del pueblo: les pregunté a los nifios cual es el
recuerdo mas lejano que tienen, algunos contestaron que
en el pueblo de sus papas, otros sobre eventos acerca de
la Ciudad de México donde nacieron y otros no se
acordaron.

21

¢Qué hiciste el fin de semana pasado?: les pregunté que
hicieron el fin de semana pasado para reconocer sus
actividades y habitos durante estos dias que no asisten a
la escuela

10

Recuerdo del pueblo: este tema fue importante porque
lograron desarrollar cuando van al pueblo de sus papas,
qué hacen all4, quienes viven all4, con quienes juegan,
qué lengua se habla alld y si la usa algunas
celebraciones, qué comen, organizacion social, etcétera.,
que pueden tomarse como parte de la reestructuracion de
sus identidades.

22

¢Como viviste el temblor del 2017?: inclui la pregunta de
como vivieron el temblor de septiembre del 2017 en la
escuela.

11

Rio y brujas: las nifias triqui de sexto grado L1Z me contd
que en el rio de San Juan Copala se aparece una bruja que
ella misma ya vio y le da mucho miedo, su madrina ya le
habia contado de ella.

23

¢Qué es el termometro de las emociones?: cémo en la
escuela llevan a cabo esta actividad para reconocer el
estado de animo de los nifios decidi preguntarles a ellos
mismos qué es y para qué sirve.

12

¢Qué haces en vacaciones de semana santa?: en esta
tematica como habia pasado la fecha, les pregunté qué
hacen en vacaciones de semana santa para saber si visitan
el pueblo de sus papas o no y qué actividades realizan
alla.

Al tener conformado el corpus con los discursos, realicé una busqueda de las categorias

centrales que se refieren a las identidades infantiles de los nifios indigenas que se relacionan con

el capitulado de este estudio de caso. De ahi fue posible realizar el anélisis de los cambios y

continuidades desde las categorias de analisis que surgieron de los discursos, tal es el caso de:

autoadscripcion, rasgos indigenas y mestizos, migracion, territorio y lengua, discriminacion y
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contexto sociolingtistico cuyo nicho de socializacion escolar reestructura las identidades de los

nifios indigenas.

Durante la primera temporada de observacion participante llevé a cabo entrevistas
informales a los maestros, para saber acerca de la situacion academica y familiar de los nifios
indigenas y como socializan con sus compafieros, es interesante como ellos mismos sefialaron a
la muestra, pues ya los tienen identificados por medio de una ficha que relne sus datos
personales.

El primer dia con el grupo de segundo grado sélo pude observar a tres nifios triquis: YOH,
YAN y DUL. Los nifios indigenas hablan y socializan muy poco con respecto al resto de sus
compafieros mestizos, pero DUL es la nifia triqui que mas interactda con los nifios mestizos y
YOH juega solo con unas tarjetas de coleccion. En ese momento el saldn estaba haciendo un
ejercicio en donde tenian que copiar una oracion del pizarron. Estos tres nifios se distraen con
facilidad y, es curioso ver la manera en que se distribuyen en el salon, pues tienen la libertad de
sentarse juntos. Dentro del salon de clases, las interacciones se llevaron a cabo con naturalidad y
normalidad a pesar de mi presencia y sentirse observados; sin embargo, no hay duda de que la
paradoja del observador esta siempre presente, ya que estos nifios eran los mas sorprendidos y

me volteaban a ver, entonces merece la pena la pregunta ¢quién observa a quién?

De aqui en adelante presento la etnografia de las conversaciones que surgieron con la
maestra titular de los nifios indigenas de segundo grado. La maestra dice que YAN, YOH y DUL
hablan triqui y espafiol, pero tienen mas problemas con el espafiol y la lectura, sobre todo YAN,
porgue no se le entienden algunas palabras y hay que pedirle que las repita, escribe muy poco y
con dificultad, deja muchos espacios en blanco en el cuaderno a la hora de escribir, también dice
que tiene los sonidos de la lengua triqui y que por eso le cuestan trabajo los sonidos del espafiol,
sus papas son joévenes comerciantes y tiene dos hermanos, uno esta en un convento de Oaxaca, lo
cuidan las madres, por eso a YAN la amenazan con llevarla a ese convento, ademas tiene otros

dos hermanos méas pequefios.
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El papa de YOH a veces se lo lleva una semana o semana y media a Oaxaca, Su mama es
muy joven y su abuelita se hace cargo él, de su hermana —qué es mas chica— y de sus primos,

falta mucho a clases por la misma situacion.

DUL es triqui y tiene problemas de aprendizaje, su mama trabaja de comerciante. En
general la maestra sabe que todos los papas de los nifios triquis de su salon son artesanos y

venden cerca de la escuela.

ZUR es una nifia zapoteca-mazateca, no tiene “tantos” problemas de aprendizaje como

sus otros comparieros triquis.

En cuanto a LOL coment6: “El papa de Lolita habla nahuatl, ella ya no lo habla, sélo lo
entiende” y continuo: “tengo una nifia, pero no es como ellos, solo la entiende” refiriéndose a la

lengua.

Estos tres nifios que asistieron este dia a clase tienen mayores competencias en triqui que
en espafol, pues cuando sus padres vienen hablan con ellos en triqui, esto Ultimo es curioso
porque en las entrevistas que les realicé, mencionaron que no hablan triqui, sélo entienden

algunas palabras, quiz& por temor a ser discriminados.

En esta primera temporada, me fue posible reconocer que la maestra de segundo grado
sabe o tiene conciencia de que los nifios indigenas merecen atencion y que tienen dificultad para
aprender, para retener informacion, seguir instrucciones y relacionarse con sus compafieros. Por
el trato continuo y la confianza que los papés le tienen sabe muchas cosas relacionadas con la

situacion econémica, familiar y social de los nifios indigenas.

Durante el primer dia de la primera temporada, después del recreo trabajé con los nifios de
sexto grado y, a diferencia de la maestra de segundo grado, el maestro de este grupo no
proporciond informacion en relacion a los nifios indigenas. El grupo estaba en clase de historia

hablando de relatos histdricos, es curioso porque el relato es un tipo de discurso y de esta manera
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es evidente como gracias a la escuela, aprenden las estructuras de cada discurso, encima de que
las interacciones son ideales para su produccion. Al igual que con los nifios de segundo grado,
dos nifias indigenas de distintas comunidades: CLA y LIZ se sientan juntas, de inmediato se
podia suponer que eran amigas por el tipo de interaccion cercana que tenian, en otras visitas esto
lo pude confirmar al reconocer que salen al recreo juntas y asi permanecen durante el dia en la

escuela.

MAR, es una nifia triqui que es muy extrovertida y platica mucho con sus comparieros sin
importar si son indigenas o no. A diferencia de los nifios de segundo grado, los nifios indigenas
de sexto socializan mas con sus comparieros mestizos, son mas participativos y prestan atencion a

la clase. En este dia los nifios estaban sentados por equipos.

Durante una clase de inglés —spelling— del grupo de segundo grado, LOL pas6 frente al
grupo y la maestra le indico que deletreara el color grey y house; sin embargo, no logré hacerlo
de forma correcta. Los nifios indigenas son los menos participativos, no sélo durante las clases
normales, también durante la clase de inglés. La maestra no los seleccion6 para pasar al frente
porque estaba preparandolos para un concurso donde solo participarian los mejores. De esta
manera, la maestra ya identificé que los nifios indigenas tienen mayor dificultad para aprender
inglés, no por cuestiones cognitivas, sino por la falta de apoyo e interés de su familia hacia las
tareas y asuntos escolares, por ejemplo, la maestra del grupo de segundo dice que la mama de
YAN tiene puestos y por eso se le dificulta mucho asistir a juntas o llevarla a clases. Es muy
frecuente que los lunes falten muchos nifios indigenas de este grupo, por la misma razén o porque

en ocasiones se van al pueblo los fines de semana y no regresan a tiempo.

Las nifias de segundo grado DUL y ZUR salen al recreo a comer su lunch, después juegan
juntas, aunque también interactGan con otras nifias mestizas, YOH sale a comprar tacos de
guisado y después juega solo cerca de un grupo de amigos mestizos de su salon, como buscando
ser parte de ellos. Mientras que MAR y DEN de sexto grado juegan basquet con los nifios
mestizos de su grupo. Pude ver que hay grupos de amigos con los que los nifios conviven y
juegan un rato sin importar su origen. MAR no viste el uniforme de la escuela, trae un pants

similar al uniforme y no le gusta llevar el uniforme de diario porque tiene que usar zapatos y no
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le gustan porque le lastiman, esta acostumbrada a usar tenis, usa crema para el contorno de los
ojos porque dice que tiene ojeras, hace mencidn de que quiere traer ufias postizas, a veces su
amiga CLA le pinta las ufias. En este punto es claro que son actividades que los nifios indigenas

aprenden de los mestizos.

LIZ y CLA salen juntas al recreo siempre. Dentro de la clase, los nifios indigenas de sexto
grado trabajan mucho y participan, supongo que es porque mediante los afios escolares han
adquirido confianza y se sienten parte de la comunidad escolar.

En una ocasién, el grupo de sexto grado estaba en clase de matematicas con el sistema
internacional de unidades, este es un claro ejemplo de un sistema educativo occidental que ensefia
un sistema de medidas de indole internacional y se han dejado de lado las unidades de medida
longitudinales de México que muchas veces eran antropométricas. En cuanto a los libros de texto
gratuitos, la SEP ha nombrado al libro de espafiol lengua materna espafiol, esto da por hecho que
todos los nifios tienen lengua materna en espafiol, entonces ¢donde quedd la educacién
intercultural bilinglie en esta escuela?, en realidad se puede notar que las politicas educativas y
linglisticas siguen siendo discursos y estrategias que no logran comprender la grandeza del
problema, pues los nifios ya no reconocen a sus lenguas como valiosas ni Utiles, si dentro de la
escuela, todos hablan espafiol, maxime, Barriga (2008) en una ocasién, durante su trabajo de
campo, presentd un libro de texto gratuito ante un grupo multicultural para estimular a los nifios
mazatecos hacia una reaccion positiva el reconocer un libro escrito en su lengua materna. Como
resultado los nifios mazatecos les comprobaron a sus compafieros mestizos que su lengua vale

porque tiene escritura equiparable al espafiol.

Como parte de la etnografia, la directora me comentd que DEN es totonaca porgue su
mama es de Veracruz y es madre soltera. El nacié en la Ciudad de México y tiene una hermana
en la secundaria de al lado. La familia paterna de LOL es la que habla n&huatl, su mamé no la
habla. Dice que las hermanas mayores de DUL, son un caso especial, porque en su experiencia,
han sido las Unicas de familias indigenas migrantes que han continuado estudiando la preparatoria
porque sus papas las impulsan a continuar sus estudios, eso por lo regular no sucede y con

esfuerzos terminan la primaria y pasan a la secundaria, pues hay una gran falta de apoyo
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econdémico y moral por parte de los padres, por ejemplo, con el caso de LIZ, sus papas no la
apoyan a ella ni a sus hermanos para continuar sus estudios; sin embargo, ella es buena estudiante
y tiene muchas capacidades académicas, ademas de ganas de seguirse preparando. Los padres de
familia triquis venden artesanias en grupo y prefieren estar en su puesto, a pesar de que no
vendan nada, que estar trabajando en un lugar fijo, pues la directora dice que el papa de LIZ
trabajé unos dias en el Chedraui de ahi cerca, pero prefirid regresar a su puesto porque no le
pagaban mucho y es mejor vender sus artesanias, aunque tampoco venda mucho. Esto tal vez por
la llamada mercantilizacion de la cultura de Comaroff y Comaroff (2011) donde se puede
observar que la venta de artesanias para muchas comunidades indigenas, es una manera de
ganarse la vida con su creatividad que es valorada y reconocida por el turismo, sobre todo el
extranjero, lo cual les da reconocimiento social y renombre, de esta manera sus identidades es

vista en mercancias unicas y originales que son puestas a la venta.

La directora dice que la comunidad triqui, tienen dentro de los edificios donde viven y en
el mismo patio donde realizan sus celebraciones, como el bautizo de DUL o la boda de los papas
de LIZ que presento en 84.2, consignas de reivindicacion y lucha por sus derechos, pues son
comunidades que no se han rendido frente al estado de abandono y rechazo en el que se
encuentran; sobre todo, si son indigenas urbanos que quieren hacer notar su presencia y la lucha
por el respeto a sus identidades dentro de un nuevo territorio compartido como lo es la Ciudad de
México vy, de acuerdo con Ruiz, Pineda y Luna (2019) crearon una comunidad imaginada. Es una
zona peligrosa y de dificil acceso por la delincuencia, lo cual pude constatar en una visita a la
unidad habitacional, a continuacién aparecen algunas fotografias que tomé en el lugar donde es
posible encontrar la imagen representativa de una mujer triqui elaborando sus artesanias como
simbolo de identidad; un emblema de union de la comunidad triqui; las palabras del EZLN; el
personaje de Kaliman, un superhéroe de la cultura popular mexicana; los personajes del Santo, el
enmascarado de Plata y Blue Demon que siempre luchaban por la justicia; la imagen de un
indigena musculoso con flechas —pareciera ser un indigena del norte de México o sur de Estados
Unidos— quizad como un simbolo de fortaleza, ademas de dos mujeres indigenas al lado del

subcomandante Marcos como respaldando sus ideologias. Todo esto, sin duda alguna representa
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parte de la identidad étnica de los triquis que habitan esta unidad habitacional y que a su vez

transmiten a los nifos.

FOTOGRAFIA 1. Fotos del patio central de la unidad habitacional de los triquis en la

ciudad de México

Siguiendo con el nicho de socializacion escolar, una vez durante el recreo, AND, una nifia
mestiza del grupo de sexto grado me preguntd si yo era mama de MAR porque siempre le
preguntaba por ella —esto porque me di cuenta que no se llevaban bien AND y MAR, esta Gltima
dice que AND es presumida—, yo le respondi que si para ver cual era su reaccion, ella respondié
con mucha sorpresa; en ese momento me dijo que le preguntaria ella misma a MAR. Cuando
regreso de hacerle la pregunta, me dijo que ella le habia respondido que yo no era su mama. AND
dice que no me creyd que yo fuera la maméa de MAR porque yo soy blanca y ella es morena,
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después le dije que efectivamente yo no era su mama y respondié “Ah con razon, porque usted es
blanca”. En este momento me pude dar cuenta como ven los nifios mestizos a los nifios indigenas
y como se van segregando los grupos de acuerdo al racismo por el origen étnico o el color de la
piel, esta, también es una manera de crear las identidades individuales, puesto que AND se ve y
se siente diferente a MAR.

En algunas ocasiones los nifios indigenas triquis DUL, YAN y YOH y la nifia mazateca-
zapoteca ZUR de segundo grado faltan a clases porque sus papas o abuelos piden permiso para
Ilevarselos al pueblo unos dias. YAN es una de ellas, falta mucho a clases, a veces hasta por
semanas y es muy seguro que los lunes no asista. Con los nifios de sexto grado, no ocurre lo
mismo porque como estan mas grandes se pueden quedar con sus hermanos mayores, por
ejemplo, MAR que su papa fallecio el 4 de abril y faltaban unas semanas para que se cumpliera el
afio, su mama tuvo que ir al pueblo con sus hermanos de MAR para prepararle “su casita”, es
decir, hay una tradicion de hacer una casita simbolica donde descansan los restos de los difuntos
y que acompafian de un ritual apegado a su cosmovision. Este es un ejemplo de un rasgo cultural
de continuidad en la identidad individual de esta nifia. MAR dijo que su mam4 iba a regresar
después de semana santa, mientras ella se quedod con sus tres hermanos mayores que la cuidan.
MAR dice que tiene gastritis, no desayuna mas que una naranja o algo sencillo y siempre esta
comiendo picante, este es un ejemplo de la falta de atencion por parte de los padres de los nifios,
pues mientras la maméa de MAR esta en su pueblo llevando a cabo sus tradiciones, ella se queda
en su casa bajo el cuidado de sus hermanos mayores, por ello, asiste a la escuela sin desayunar y
con alimentos que no la nutren y le hacen dafio, pero merece la pena sefialar que, también son

parte de sus hébitos alimenticios y su estilo de vida*

Un dia en el recreo, DUL me contd qué fue al pueblo de su mama, es un pueblo distinto al
de su papa, al que fue la semana pasada, dice que comié hamburguesas y que le gustan igual que
el pozole. Le cuestioné por qué estaba solita durante el recreo y me respondié que porque no
habia ido ZUR, que es su mejor amiga mazateca-zapoteca. Cuando no van ZUR ni YAN a veces
se junta con dos de sus compafieras mestizas que la buscan mucho para jugar. Este ejemplo es

claro en cuanto a sus nichos de socializacién y sus propias normas de interaccion, pues sélo

* Vid. Ramos y Sandoval (2007).
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cuando falta su mejor amiga, se junta con otras nifias que son mestizas, pero con las que hay una
cercania porque les gusta jugar a lo mismo, ven los mismos programas y caricaturas y, en
general, de acuerdo con Giménez (2003) tienen atributos caracteroldgicos, un estilo de vida,
relaciones intimas y objetos entrafiables con los que se identifican. Ese mismo dia YOH me dijo
que estaba emocionado porque iba a ir al cine en la tarde a ver Avengers, mientras que a DUL y a
ZUR les gusta una cancion de reguetdn y en ese momento se pusieron a cantarla. Es claro como
sus actividades fuera de la escuela y sus gustos, se identifican con la vida mestiza. Durante esos
dias los nifios estuvieron preparandose para el festival del dia de las madres, ejemplo claro de un
programa educativo donde celebran festividades occidentales.

La mayoria de los nifios indigenas compran para desayunar en la cooperativa de la escuela
0 a la entrada les venden un combo con una torta, jugo y un dulce. A veces a DUL, su mama le
prepara lunch, lo que mas le gusta comer son hot dogs, hamburguesas y hot cakes, no le gusta la
torta de chorizo con salchicha y, cuando su mama se la compra en las mafanas, ella la tira a la
basura y se queda sin desayunar. Un dia durante el recreo, YAN desayuné un yogurt con cereal,
se compro un taco de guisado de picadillo y un jugo; dice que le gusta el mole, el pozole, el
picadillo, pero sobre todo el picante. En otra ocasién, por contingencia ambiental los nifios no
pudieron salir al recreo, se quedaron en el salon de clases de segundo. LOL se reunio para tomar
el lunch con dos nifias mestizas. YOH comproé jicamas con chile, una galleta y traia una naranja,
se quedd solo en su lugar comiendo, no interactlo con sus compafieros, es el méas solitario de sus
compafieros indigenas. Lo anterior comprueba sus habitos alimenticios que coinciden con los de
los demas nifios triquis y lo que Giménez (2003) dice es su estilo de vida y, como se puede ver
que la alimentacién que siguen no es la adecuada para nifios que estan en crecimiento y bajo un
gran esfuerzo cognitivo y fisico, también es posible ver que los gustos por la comida chatarra
estan apegados a la vision occidental, pues desde hace décadas han llegado a las comunidades
indigenas.

Como la mayoria de las familias de los nifios triquis proceden de San Juan Copala, les
pregunté como es alla y qué celebraciones han vivido, las nifias de segundo me contaron acerca
de algunas tradiciones y Tata Chuy, que para ellos es Diosito —como ellas mismas me dijeron—.
YAN dice que le gusta ir al pueblo a jugar, adonde esté el rio, cerca de la capilla de Tata Chuy.

De igual manera, LIZ de sexto grado comenta que en la fiesta anual de Tata Chuy se pone una
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feria en San Juan Copala en el mes de marzo. Lo primero que deben hacer es asistir a la iglesia
para que les quiten los pecados con una rama que golpean contra la espalda, hay un desfile donde
se disfrazan, bailan y le dan latigazos al piso. LIZ no pudo asistir ese afio a la fiesta porque estaba
en clases, este es un ejemplo de como una fiesta es una continuidad para los triquis, pues sigue
vigente. De la misma manera, es posible identificar como la escuela esta interviniendo en la
disminucion de visitas al pueblo —como ya mencioné con anterioridad—, mas considero
imprescindible recalcar que pese a lo anterior, la vida ritual representa un fuerte lazo de identidad
étnica en las dos nifias triquis de sexto: MAR y LIZ, con respecto a los tres nifios triquis de
segundo grado: YAN, DUL y YOH, esto porque en sus discursos donde describen rituales y
ceremonias triquis dirigidas a Tata Chuy, bodas o ceremonias finebres se destaca su mayor poder
de observacion del escenario, ya que identifican e integran nuevos elementos afio con afio que
asisten a este tipo de ceremonias. Mientras que en los nifios triquis de segundo esta situacion es
mas endeble, pues sus visitas son menores y su capacidad de articular y describir escenarios,
personajes y tiempos no se da desarrollado del todo. Entonces, la reestructuracion de la identidad
es posible en rasgos culturales superficiales como la lengua, la indumentaria o la alimentacion,
pero en los rasgos rituales, por ser un elemento de identidad étnica que se conserva, es
considerado como un elemento profundo de identidad triqui.

En la primera temporada de etnografia, DEN desconocia de donde era su mama y decia
que no sabia, tiempo después coment6 que es de Veracruz, cabe sefialar que es un nifio de sexto
grado que no conoce el pueblo de su mama, que es totonaca, su familia habla nahuatl y no
totonaca —por el contacto que hubo entre estas dos comunidades—. Es importante reconocer que
aqui pueden haber dos razones: que si lo sabia y lo queria ocultar para no ser cuestionado y
sefialado por ello, o en realidad no lo sabia y al momento de que le cuestioné acerca de ello haya
tenido curiosidad por saberlo.

En una clase de inglés en segundo grado, los pares mestizos de YAN dicen que ella
escribe de derecha a izquierda y que falta mucho a la escuela, ademéas de que cuando escribe
copia las letras, una nifia mestiza se da cuenta de eso y le dice qué tiene 5 afios porque no sabe
leer, YAN se enoja y le contesta que no, que ella si sabe leer. Es muy facil para los nifios

mestizos poder reconocer a los nifios triquis, mas que a los nifios de otras comunidades indigenas
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porque son los mas visibles, tanto en el grupo de segundo como en el grupo de sexto grado, no
so6lo por sus caracteristicas fisicas y su indumentaria, también por su desempefio escolar.

YAN faltd varias semanas a clases porque se casé una de sus primas y la boda dura una
semana, la maestra dice que su papa fue a pedir permiso y después su abuelita llevo un cuaderno
para que le pusiera tarea la maestra. Este ritual forma parte de las continuidades que se dan en los
rasgos étnicos en los nifios triquis.

Dentro de algunas actividades que podrian considerarse apegadas a la “educacion
intercultural”, el grupo de sexto grado reviso en el libro de texto gratuito lengua materna espafiol,
un ejercicio de practica social del lenguaje donde buscan conocer una cancion de los pueblos
originarios de México y el poema de Nezahualcoyotl en espafiol y en ndhuatl. Este ejercicio da la
pauta para reconocer que los nifios no se apropiaron de este ejercicio que, si bien es una actividad
escolar, los nifios indigenas no lo ven como parte de sus origenes étnicos, pue no todos los nifios
son nahuas, hay diversidad étnica en las aulas escolares ademas de distintos grados de identidad
étnica, como podra verse en los siguientes apartados.

A finales de Abril, durante la ultima temporada de trabajo de campo, la escuela en general
fue a Kidzania, menos Maricruz ni Lizbeth, ellas dicen que ya han ido; sin embargo, hay que
tomar en cuenta que el precio del boleto para entrar al parque fue de $350 pesos, es decir, no es
un precio accesible considerando el estatus socioeconémico de los nifios indigenas, aunado a ello,
su nicho familiar en el que los padres triquis se dedican a vender artesanias para mantener a
varios hijos.

Por otra parte, la maestra de inglés les dejo dibujar una comunidad donde tuviera lugares
de servicios como estacidn de policia, hospital, los bomberos, parques, la iglesia, etcétera. YAN,
dibujo un rio, un sol, nubes y dos nifias, pero no incluyd lugares como en las ciudades, la maestra
le dice que le faltan los lugares y YAN los empezé a poner encima, me parece interesante este
ejemplo porque tal vez ella estaba pensando en la comunidad de San Juan Copala y es lo que en
primer lugar dibuj6. De esta manera, los paisajes manifiestan una continuidad que refuerza la
identidad, es decir, el territorio y el espacio es otro de los elementos vitales de las identidades
triquis —que retomare al final de 84.3—.
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El dltimo dia de trabajo de campo, hicieron los honores a la bandera después del recreo,
porque llovid en la mafiana, luego presentaron las efemérides y la emocion de la semana donde
los nifios que llevaron la ceremonia mencionaron situaciones que les causa miedo, varios nifios
pasaron al frente y relataron aquello que les causaba ese sentimiento, también leyeron las normas
de convivencia para estar en la escuela. Todo de acuerdo a la cultura escolar como se describio en
81.1 y, es muy cierto que favorece a la estructuracion de la identidad mestiza, puesto que las
normas, los valores, las creencias, las ceremonias oficiales y demas actividades que se gestan
dentro del ambiente educativo, no son interculturales ni bilingies, son totalmente occidentales
que va al ritmo de la cultura hegemonica de acuerdo con el paradigma de nacién que siempre se
ha buscado y, pese a que las leyes que en la actualidad protegen al multiculturalismo vy
multilinglismo. Sin embargo, apoyada en el trabajo de campo se puede observar que a través de
los discursos recuperados donde se avistan elementos identitarios apegados a lo mestizo como se
podra dar continuidad en el siguiente apartado, donde aparecen las voces de los cinco nifios
indigenas de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto grado: sus discursos Yy la etnografia
que revelan como estan constituidos sus mundos, en este sentido, es importante reflexionar los

conceptos que han desarrollado los autores, ademas de mis propias percepciones.

4.2 Los elementos identitarios en los discursos de nueve nifios indigenas

Los discursos son pertinentes en esta investigacion para poder entender que hay mecanismos
paulatinos que permiten desarrollar estructuras linglisticas de mayor complejidad, de acuerdo a
los afios escolares y la etapa que estén cursando, pero sobre todo, con los discursos se puede
entender el ambiente sociocultural en el cual es posible que las identidades de los cinco nifios
indigenas de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto grado se reestructuren gracias a la
escuela, aunado a ello, la cognicién permite el funcionamiento del lenguaje y la internalizacion

de la vida social de una persona.

Como instrumento de andlisis, un discurso —cualquiera que sea narracion, descripcion,

argumentacion, explicacion o didlogo— permite observar y, despues analizar de manera
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cualitativa® avistamientos de las identidades de los nifios indigenas de familias migrantes, puesto
que a partir del lenguaje, los nifios son capaces de identificarse e identificar al otro. Los discursos
no s6lo permiten analizar sus estructuras linglisticas, en ellos los nifios impregnan emociones,
sentimientos y vivencias que permiten reconocer su cultura y conocer como se da el proceso de
reestructuracion de la identidad en medios urbanos donde la familia y la escuela parecen

oponerse.

Con la ayuda del discurso se puede dar cuenta de la realidad social, o mejor dicho, es una
practica social de una persona o grupo frente al otro, pues ya mencionan Helena Calsamiglia y
Amparo Tuson (2001) que el discurso es una practica que se compone de una relacion dialéctica
con el evento discursivo, la situacion, la institucion y la estructura social en donde se realiza; de
tal manera que el discurso es constitutivo y constituido desde lo social, por las situaciones,
objetos de conocimiento, identidades sociales y las relaciones entre personas y grupos de
personas, ademas de que estos se dan en contexto, son parte del contexto y, también crean
contexto. En mi opinién un discurso es un hecho social donde existe un contexto o situacion que
pasa por un canal de comunicacion con el que las personas transmiten sus pensamientos,
conocimientos y sentimientos. Es importante mencionar que existen discursos orales y escritos y

hay distintos modos de organizacion: narraciones, descripciones, explicaciones y dialogos.

Los discursos se consideran estructuras heterogéneas porque existen multiples maneras de
construirse, pero tienen coherencia, pues se deben a normas, reglas principios o maximas de la
funcion sociocultural, es decir, en una comunidad de habla, los usuarios de una lengua
demuestran relaciones de poder, solidaridad, dominaciéon y resistencia. Se conforman las
estructuras sociales complejas en una dicotomia, surge la igualdad y desigualdad, la identidad o
la diferencia que crea a las identidades sociales; las personas deciden qué cara mostrar en cada

situacion comunicativa.

Hacer uso de los discursos significa aceptar la importancia de las relaciones sociales, las

identidades y conflictos que advierten sobre como se expresa un grupo sociocultural determinado

** Porque es la manera que me permite obtener, clasificar y procesar la informacion, para poder realizar una
propuesta tedrico-metodologica al problema que aqui se trata y, con el método cuantitativo se quedaria corta la
explicacion a un fenémeno tan complejo como lo es la identidad infantil.
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que vive y piensa, con base en un momento histdrico. Pone a disposicion de los investigadores
materiales lingiisticos y no linguisticos que cuentan con informacion de la vida social de un
grupo, por eso la observacion es importante porque aporta informacion relevante que se

construye a la par del discurso.

De acuerdo con Restrepo (2007) las identidades se constituyen en el discurso pues se
producen, disputan y transforman con formas discursivas, dicho de otra forma, las identidades se
encuentran en el discurso y no hay manera de evitarlo ya que son realidades sociales que tienen
una dimensién discursiva que incluye percepciones, pensamientos, experiencias, practicas y

relaciones.

Mariana Busso, Irene Gindin y Maria Schaufler (2013) apelan al discurso, porque es una
forma de observar la posicién del sujeto individual y colectivo que revela los medios en los que
se produce, asi como las estrategias discursivas empleadas. De esta manera, un discurso
conforma una practica social y viceversa, se debe prestar atencion a los cambios que surgen de
las constantes reestructuraciones de las identidades que se dan en diversas etapas de la vida,
inclusive hay cambios intergeneracionales, por ello, es importante que las personas se puedan

definir desde sus discursos y, reconocerse a si mismos en relacion con los demas.

Los investigadores de fendmenos sociales estudian los discursos orales y escritos de
manera que son paradigmaticos de una etnografia del ser social, asi emerge lo simbdlico y
significativo de una persona, que da pie a la creacion distintos géneros y se cuenta sobre alguien
o0 algo en un tiempo y lugar concreto y es de relevancia para la persona que esta dentro de la

interaccién comunicativa que se suele interpretar.

En cuanto a la creaciébn misma de los discursos, se requiere de una combinacion de
enunciados que en su forma final conforman textos: orales o escritos, sin importar su extension,
aun asi se consideran un hecho comunicativo dentro de un espacio y tiempo determinado. Lo que
en realidad se toma como importante es el sentido que se le asigna al texto, con base en el
contexto cognitivo y social, pues aun sin emitirse son capaces de orientar, situar y determinar su
significado, sugieren Calsamiglia y Tusén (2001). Los nifios tienen que descifrar este mecanismo

de estructuracion y funcionamiento de los discursos, Jennifer Reynolds (2010) propone que los
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miembros competentes son los que deben incorporar a los nifios en todas aquellas rutinas
cotidianas en las que usan formas linguisticas o discursivas con otros seres sociales que los

colocan frente a sus identidades sociales.

Lo que pude observar en los discursos es el desarrollo y aprendizaje de la lengua materna,
debido a la socializacion con adultos y otros nifios, al final de esta etapa de los nifios de sexto
grado tienen la capacidad de utilizar sus competencias linguisticas y comunicativas, asi como del
uso de sus experiencias. Por ello, son de gran valor estructural y funcional, sobremanera de que
pueden dar cuenta de su identidad urbana o mestiza y étnica. Entonces, el lenguaje no solo es una
herramienta de aprendizaje y conocimiento del mundo, también, es la via por la que los nifios

reestructuran sus identidades a través del discurso.

Hay que reconocer que tanto el nicho familiar es fundamental en la reestructuracion de la
identidad infantil, asi como el ambito escolar que es un nicho de socializacion. La escuela
Republica de Colombia tiene la singularidad de admitir poblacion indigena en relacion con
poblacion mestiza, esto permite que exista diversidad en cuanto a relatos infantiles. Puesto que un
nifio tiene la capacidad de contar historias que forman parte de su realidad contextual, es muy
seguro que los discursos de los nifios indigenas de familias migrantes, por su historia de vida den
cuenta de un imaginario donde existe una interaccion constante entre lo indigena y lo mestizo. En
este sentido, retomando a McCabe (1996, 1997 y 1999) es importante reconocer que durante los
primeros afios de la escuela primaria, los nifios utilizan historias como una manera de adaptacion
y apropiacion de su cultura, encima de que pueden reflexionar las historias que escuchan. Asi, los
discursos son estructuras ideales para observar la complejidad que involucra describir un evento y

Sus personajes.

Apelar al uso de discursos para conocer las identidades de mi muestra es reconocer que
por un lado se conforman de palabras, frases, oraciones y textos que parten de lo primordial que
es la cognicion como una habilidad que conlleva el reconocimiento de los involucrados en un
dialogo donde ambos deben ser cooperativos durante la interaccién, pues hay un objetivo central
que es conocer al otro y a si mismo través del lenguaje. Pero esto, es un mecanismo complejo que

los nifios tienen que desarrollar por la intervencion del adulto y los estimulos que le produzca.
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El ambiente educativo es un nicho de socializacion que estimula el desarrollo de
habilidades comunicativas tales como los discursos en donde los nifios imbrican personajes,
tiempos y escenarios que pueden representar su realidad sociocultural y sus habilidades
linglisticas. Un discurso es algo inherente al ser humano y se considera idoneo para observar
como los nifios emplean mecanismos cognitivos, linguisticos y sociales que denotan como viven
su mundo. A partir de esto, es posible inferir sobre rasgos identitarios. Se distingue por ser un
acto comunicativo que puede aparecer en todas las culturas del mundo, de tal manera surge su

relevancia como parte del enfoque sociocultural.

La escuela, entonces, sirve como un mediador de las experiencias y perspectivas de la
realidad en la que viven los nifios, Jean Piaget (1970) afirma que los nifios estructuran su realidad
de forma natural contrario a la identidad que es producto del pensamiento asi, aunque muchas
veces suela ser fantasioso, es porgque aun no ha logrado diferenciar entre la realidad y la fantasia
de sus discursos. Mismo que pude observar con los nifios de segundo grado. Entonces, el
lenguaje, la cultura y la identidad de un nifio se puede manifestar en los discursos que emplea en
su cotidianeidad, encima de que desempefia sus destrezas linguisticas, tiene que hacer uso de
historias que imbrican descripciones de tiempos, personajes y lugares, que puede contar o
recontar, pues son relevantes para el nifio y, que revelan elementos de su cultura, como son
festividades, habitos, rituales, cuentos, su forma de vida, situaciones de peligro, programas o
actividades favoritas, eventos pasados como vacaciones o cumpleafios, etcétera., que son parte de
sus identidades .

Grosso modo, los discursos son un vinculo entre la cultura y la capacidad discursiva de un
nifio por describir un evento y plasmar en el su realidad. Para ello, el papel los afios escolares,
mas alla de dar cuenta de un proceso paulatino del desarrollo de las estructuras linglisticas
marca, también las pautas de socializacion e identificacion donde un nifio comienza a
reconocerse y reconocer a sus compafieros en semejanza o diferencia. Y, en virtud del desarrollo
linglistico que un nifio, al finalizar la primaria, es capaz de describir, a partir de un discurso, sus
identidades e incluso autoadscribirse y justificar el por qué. Por todo lo anterior, se debe

considerar que los discursos son un vehiculo capaz de dar cuenta del mundo en el que se
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desarrollan los nifios, es decir, el nicho escolar y los rasgos culturales de la identidad étnica de mi

muestra.

Por lo anterior, estableci un dialogo informal que mantuve con los cinco nifios indigenas
de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto grado YOH, YAN, DUL, ZUR, LOL, MAR,
LIZ, CLA y DEN; con la finalidad de que produjeran discursos apegados a su realidad
contextual, y por lo tanto a sus identidades . Hay que recordar que son nifios que nacieron en la
Ciudad de México —excepto MAR que nacio en el centro de Oaxaca, pero llego a la ciudad desde
muy pequeia—, sus familias provienen de comunidades indigenas —nahua, mazateca-zapoteca,
chontal de Tabasco, totonaca y triqui— y por migracion se establecieron en cercania con la escuela

Republica de Colombia.

Como la identidad es una manifestacion de la cultura en la que un nifio se desarrolla. A
grandes rasgos, es posible decir que los nifios triquis —de los dos grados escolares— y la nifia
mazateca-zapoteca de segundo grado se encuentran un poco mas apegados a las tradiciones
indigenas, con respecto a sus comparieros indigenas de otras comunidades, aunque hay que
considerar la figura 3 donde las diferencias individuales entre los nifios son importantes, a saber,
en la Ciudad de México, los triquis se han apropiado del territorio para realizar sus tradiciones y
celebraciones tal como las realizan en el pueblo; por ejemplo, DUL, la nifia triqui de segundo
grado, dijo que su bautizo lo celebraron en el patio de la unidad habitacional donde vive y es un
area comun en donde los triquis han establecido un territorio compartido, incluso, L1Z, de sexto
grado, habla sobre la boda de sus papas —a la que invit6 a su amiga CLA y es la que aclara que la
boda fue en la Ciudad de México y no en Oaxaca, pues ella estuvo presente—, que, también se
Ilevd a cabo en ese patio porque DUL y LIZ son vecinas y son triquis. Como indigenas urbanos,
los triquis que habitan esa unidad habitacional crearon su comunidad imaginada como Ruiz,
Pineda y Luna (2019) proponen. Siguen celebrando sus festividades en el patio central, aunque en
ocasiones realizan sus fiestas en pueblo de San Juan Copala u otra comunidad triqui, a

continuacion presento en viva voz de los nifios lo que me dijeron ese dia:
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Segundo grado, bautizo:

DUL.: es que ya casi van a ser mi bautizo y mi, y mi papa y mi mama me estan, me estan <sic>
prendiendo a balar </sic>

ENTR: ah ya ;tu bautizo? ¢ Y a donde te van a celebrar?
DUL.: afuera mi casa porque hay una cancha grande y ahi siempre hacen <sic> fiesta </sic>
ENTR: no vas a ir all4, a Oaxaca
DUL.: (niega con la cabeza)
ENTR: ¢no?
Sexto grado, identidad:

LIZ: ah si, eh si, mi mama, también hizo eso desde, desde eh cuando se casan, te tienen que poner
huipil

ENTR: ¢, pero para qué? ;O qué? ;Cual es la finalidad?
LIZ: eh para, creo que para indicar tu pueblo algo asi
CLA: ¢a tu mama le pusieron huipil?

LIZ: fue desde las 8 / llegaste después de la misa

En mi paso por la escuela Republica de Colombia pude observar y escuchar y proponer la
interaccion entre dos identidades de estos cinco nifios indigenas de familias migrantes de segundo
y cuatro de sexto grado indigenas, por un lado, la identidad mestiza que transforma los rasgos
culturales a los que llamaré superficiales como: la indumentaria, la lengua, los gustos o la
alimentacion; y por el otro, los rasgos culturales en lo profundo que constituyen sus identidades
étnicas étnica. Por ejemplo, los nifios triquis parecen tener un vinculo mas cercano con su
comunidad étnica, pero no pueden negar que viven dentro de un mundo moderno y mestizo. Tal
es el caso de YOH, el nifio triqui de segundo grado que por motivo del dia de los nifios asistio
junto con toda la comunidad escolar a Kidzania, un parque de diversiones infantiles a nivel global
donde los nifios juegan y se divierten con actividades en las que simulan vivir y ser profesionistas
adultos. En el siguiente fragmento de un discurso LOL comienza describiendo lo que comieron y

lo que le hubiera gustado hacer como ir compras a tiendas departamentales al igual que YOH,
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este es un claro ejemplo de lo que viven en una ciudad que es muy distinta a su pueblo, cabe
sefialar que varios nifios de sexto grado no asistieron porque ya conocian el parque 0 porque no
pudieron pagar la entrada, salvo DEN que si asistio:

Segundo grado, Kidzania:

ENTR: ¢no? Y a ver, Lolita, cuéntame ;qué hubo en Kidzania?
[...]
LOL: y comimos pizzay jugo
YAN: aja
YOH: y jugo, una pizza entera, pero chiquita

LOL: ay yo le regale mi pizza a Yohan // y luego, este bajamos asi como si nada queria ir al
<sic> Sanborn </sic>, pero habia mucha fila, a Liverpool, perdon

ENTR: ¢y a qué querias ir?
LOL: a comprar
YOH: yo queria comprar lentes, y un short, y playera para cuando vaya a la playa

En el siguiente fragmento, LOL, de segundo grado, en lugar de visitar el pueblo de su
papa en Hidalgo durante las vacaciones de semana santa, como los demas nifios indigenas casi
siempre lo hacen. En su discurso describe las actividades que realiz6 en casa de su tia, donde se
aprecian actividades apegadas a la tecnologia y el mundo occidental moderno; mientras que
CLA, de sexto grado dice que el fin de semana anterior fue al cine a ver la pelicula que en ese
momento estaba de moda y todos sus comparieros de clase la mencionaban, es probable que este
haya sido un motivo suficiente para que ella decidiera ver la pelicula en cine y sentirse parte del
grupo.

Segundo grado, vacaciones:

ENTR: jah ya! esta bien, oye y en diciembre ;qué hiciste en las vacaciones?

LOL.: este / estuve con mi abuelita o <palabra_cortada> y, también estuve con mi tiay me
dejaron ahi sola con mi tia y con mi primita Naty estuvimos muy felices porque brincamos y nos
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dio el teléfono nuestra tia y vimos television (ENTR: aja) y jugamos con sus mufiecas y con su,
y con su, con su maquinita para hacer hot cakes (ENTR: aja, jah ya!) y nos encanta ir con
nuestra tia

Sexto grado, fin de semana pasado:

ENTR: ¢cuando fue la Gltima vez que fuiste al cine?
CLA: el anterior domingo / si hace ocho dias la de Capitana Marvel

Retomando el argumento de Giménez (2010, 2005 y 2003) y, de acuerdo a los anteriores
fragmentos de los discursos infantiles, los nifios se apropian de un repertorio cultural, con base en
el contexto en el que se encuentran, en este caso, en un medio urbano, en donde tienden a
identificarse con el otro. Esto mismo lo corroboré durante el trabajo de campo, pues los nifios
mantienen una interaccion social con sus pares y maestros dentro del nicho de socializacion
escolar, es decir, en un clima cuyo sistema educativo occidental es comun y compartido a los
nifios por igual, de esta manera el conocimiento se transmite a los nifios. De esta manera, los
cinco nifios indigenas de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto grado crean lazos
comunes identitarios mestizos gracias a la escuela y las actividades cotidianas. En contraposicion,

con lo que les transmiten sus familias que provienen de diferentes comunidades indigenas.

Es innegable que estos nifios indigenas de tienen una realidad que es vista a través de dos
mundos. Por un lado los nifios se encuentran inmersos en la tecnologia y la vida moderna y por el
otro las visitas al pueblo de sus papas o las costumbres que permanecen en el nicleo familiar aun
estando en la Ciudad de México parecen crear una alternancia dependiendo del contexto en el que
se encuentran. Arizpe (2011) sefiala que las telecomunicaciones han crecido de manera
exponencial, de tal manera que surgen nuevas homogeneizaciones culturales y con ello nuevas
diversidades, en los siguientes ejemplos, se pude reconocer el uso de estas tecnologias por parte
de los nifios o sus familiares, esto no es mas que el reflejo del entorno en el que viven y que

cambia la manera de ver y pensar su mundo.
Segundo grado, identidad:

ENTR: y t, Dulce ¢ tus papas tienen WhatsApp, Facebook?
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DUL: no
ENTR: ¢(no?
DUL: bueno mi pap4 si tiene Face
ENTR: ¢para que lo usan?
DUL: no para ver videos
ENTR: aja
DUL: y asi
ENTR: ¢y con quienes se comunican? ¢;no sabes?

DUL.: no, lo, lo, bueno mi papa tiene <sic> uno celulal le </sic> Estados Unidos y lleg6 <sic>
le </sic> Estados Unidos y m <palabra_cortada> y me <sic> legalalon lopas </sic>

ENTR: jah ya! ¢y habla con los de alla entonces?
DUL.: aj4, y a veces tomo video como trabaja, el trabaja de los <sic> arbos </sic>
Sexto grado, vacaciones:
ENTR: ¢no?/ ¢Y qué mas hiciste en tus vacaciones?
DEN: jugué con mi dron e<(:)>
ENTR: ¢tienes un dron?
DEN: si
ENTR: ¢y para qué lo usas?
DEN: <sic> pa’</sic> volar
ENTR: aja

DEN: eh lo conecté a mi cel el momento en que miré el dron, pum se cayé mi cel / se rompid la
pantalla y ya no / no lo encontraron

Por otra parte, la manera en la que una persona se muestra frente al otro por los rasgos
culturales con los que se identifica y, al mismo tiempo se diferencia del otro, se da en dicotomia
entre el otro y un yo; es una manera tanto colectiva como individual. Por lo anterior y, con base

en la etnografia y mi perspectiva etic como el otro, no se puede hablar de identidad sin
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autoadscripcion a una identidad étnica 0 mestiza, es decir, van de la mano pues, como en 81.2
mencioné, en 2015 el INEGI realiz6 una encuesta intercensal donde la autoadscripcion es un
criterio que permite que las personas se asuman como parte de un pueblo o comunidad con la
cual tienen arraigos sociales y culturales propios de culturas indigenas. Por ello, les realicé tres
preguntas directas a los nifios: ¢qué es ser indigena? ¢Quién es indigena? ;Tu eres indigena? La
primer pregunta las respondian con el criterio de uso de una lengua o la indumentaria, respuesta
que se ligaba a la segunda pregunta donde respondian mencionando a sus comparieros indigenas,
por ejemplo, “tu con indigena ¢no?”. En cuanto a la tercera pregunta los nifios de sexto grado
solian evadir la respuesta, bajaban la mirada o lo negaban con la cabeza, en este caso, vale la
pena recordar lo que Duranti (2000) menciona al respecto de las dimensiones del habla que deben
ser captadas desde lo que la gente hace con el lenguaje, es decir, las palabras tienen una relacién
estrecha con silencios o gestos, pues en contexto, estos signos dicen mucho. A continuacién
presento unos fragmentos que se remiten a lo antes mencionado, ademéas de que los nifios
mencionan que hablan inglés al igual que en el estudio de caso de Barriga (2008), a saber, no es

mas que el reflejo de que las lenguas indigenas no son visibilizadas en los entornos escolares:
Segundo grado, identidad:

ENTR: aj4, oye, Suri ¢tu sabes que es indigena?
SUR: ¢lenguas indigenas?
ENTR: aja ¢qué son? ;eh?
SUR: es, es unas lenguas que hablan en espa <palabra_cortada>, en inglés en, en,en
ENTR: ;qué méas?
SUR: que hablan, este, inglés, espafiol
ENTR: aja ¢y como son? // los indigenas // ;eh?
SUR: algunos venden en Estados Unidos
ENTR: ¢venden en Estados Unidos? ¢Algunos qué?

SUR: vienen de Estados Unidos
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ENTR: ah, Aja

SUR: como su papa de Dulce que no es triqui, ¢Si 0 no, Dulce que tu papa es triqui y vino de
Estados Unidos?

ENTR: ah ya ¢y tu eres indigena? ;si?
SUR: (asiente con la cabeza)
ENTR: ¢por qué? Porgue eres triqui ¢no?, Entonces, ¢qué eres tu?
SUR: yo soy mazateca y zapoteco
ENTR: ¢tU eres mazateca y zapoteca? ah ya
ENTR: porque mi papé es zapoteco y mi mamé mazateca

Segundo grado, identidad:

DUL.: un indigena es alguien que habla otro idioma a pesar que habla espafiol
ENTR: aja ¢y aqui en la escuela hay?
LOL: no
ENTR: ¢no sabes 0 no hay?
LOL.: si, si sé / quiénes hay / esta Yana

Sexto grado, identidad:

ENTR: ¢qué es ser indigena? ;Qué es? ;O mestizo?

LIZ: mestizo no sé, pero indigena es cuando vienes de otro, otro estado y en ese estado hablas
en otro idioma o algo asi

ENTR: ¢quiénes son indigenas entonces?
LIZ: <sic> pus </sic> los que vienen de otro estado
ENTR: ¢como quiénes? ¢ Aqui en esa escuela hay?

LIZ: muchos

[...]
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ENTR: Denilson, ayuda a tus compafieras si ¢queé es ser indigena?
DEN: ¢qué es ser indigena? es ser una persona que habla, habla muchas lenguas

De acuerdo a la autoadscripcion, los cinco nifios indigenas de familias migrantes de
segundo y cuatro de sexto grado de la escuela Republica de Colombia, durante las entrevistas
respondieron: una nifia de segundo grado ZUR —mazateca-zapoteca— y dos nifios de sexto grado
DEN y MAR -totonaca y triqui— que si se autoadscriben como indigenas; mientras que cuatro
ninos de segundo YOH, DUL, YAN, LOL —tres triquis y una nahua— y dos nifios de sexto LIZ y
CLA —triqui y chontal de Tabasco— no se autoadscriben como indigenas. En estos resultados se
deben tomar en cuenta las diferencias individuales que en la figura 3 sefialé, pues dentro de los
nifios indigenas hay diferentes grados de identidad étnica segun el ndcleo familiar y la cultura en
particular, también es importante no dejar de lado las interpretaciones que le dan a los conceptos
y las intenciones o motivaciones que los llevaron a responder tal como lo hicieron, puesto que en
sus discursos hay contradicciones que se podran ver mediante los fragmentos de los nifios
indigenas que se presentan en este apartado. De acuerdo con Giménez (2003) es posible
reconocer que los nifios indigenas tienen atributos caracterologicos, estilo de vida, relaciones
intimas y objetos entrafiables porque como Bartolomé (1997) menciona, es importante porque
debe existir una lealtad y pertenencia con el grupo, incluso, autoconciencia para adscribirse y
discernir entre grupos, asi se crea un juego entre lo que los de sexto grado son y lo que pretenden
ser. Los nifios indigenas de segundo y sexto grado reconocen que hay caracteristicas con las
cuales son afines y asi buscan pertenencia grupal, ya que por el lado del territorio, los nifios
triquis de segundo grado estan desarrollando un apego con el pueblo puesto que son sus primeras
visitas, mientras que con los triquis y la nifia chontal de Tabasco de sexto grado, el apego es a

través de la memoria.
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FIGURA 6. Resultados de la autoadscripcion indigena

Segundo grado Sexto grado

o o mazateca- o

Comunidad indigena triqui nahua triqui
zapoteca

Nifios YOH | YAN | DUL SUR LOL MAR | LIZ CLA DEN
Autoadscripcion

o No No No Si No Si No No Si

indigena

mestiza Si Si Si No Si No Si Si No

Resulta interesante descubrir la figura 7 cuyo resultado cuantitativo dicta que los nifios

indigenas de segundo grado repiten lo que sus papas les dicen son, es decir, indigenas. Por ello, el

porcentaje de los nifios que se autoadscriben como tales representa un 80% y el 20% restante

como mestizos. La situacion cambia en sexto grado 50% se autoadscriben como indigenas y 50%

como mestizos. Estos resultados se deben contrastar con los de la figura 9 que se desprenden de

mi vision etic y el andlisis cualitativo que reconoce constantes contradicciones durante los

discursos infantiles de los nifios de sexto grado, puesto que en otras ocasiones lo niegan. Cabe

sefialar que estos nifios no saben el significado de mestizo e indigena, mas reconocen lo que no

quieren ser porgue son conceptos con significados sociales.

FIGURA 7. Porcentajes de autoadscripcion indigena y mestiza en total

80%

20%

Segundo grado

11 Autoadscripcion
indigena

E Mestiza

Sexto grado

11 Autoadscripcion
l indigena
% B Mestiza

En el caso de DEN, comenta que se siente parte de la comunidad de donde es su mama,

por el simple hecho de que ella nacio alla, él menciona en reiteradas ocasiones que nacio en la
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Ciudad de México. Incluso durante sus primeros discursos parecia desconocer qué lengua hablan
su mama y sus abuelos y el estado de donde provienen. En este mismo fragmento, le pregunté a
CLA si se sentia parte de Tabasco o Guerrero, los estados a los que pertenecen su papa y su
mama, respectivamente, y ella sefial6 de forma tajante que no, que ella se identifica con la Ciudad
de México donde ella nacid. De igual manera, LIZ responde al igual que CLA, que se identifica
con el lugar donde nacid, pues el territorio de donde provienen sus padres no es un vinculo
importante para ellas, como con seguridad si lo es para DEN o MAR, que si naci6 en el centro de

Oaxaca:
Sexto grado, identidad:

ENTR: ¢no? bueno y a ver tu que te sientas parte de ¢de qué comunidad? ¢De aqui? o ¢;de
dénde es tu mama?

DEN: de alla
ENTR: de alla ¢, pero por qué?
DEN: porque ella naci6 alla
ENTR: aja ¢y qué mas?
DEN: y yo naci aqui

ENTR:, pero si naciste aqui ¢como te sientes de alla? ;Qué es lo que, qué sientes tu qué te une
alla? ¢ Tu mama te cuenta tradiciones? ¢ Te gusta el lugar? o ¢por qué?

DEN: me gusta el lugar
ENTR: (si? ¢ Y tu Clarita?
CLA: ;qué?

ENTR: ¢donde crees que te identificas mas con guerrero, con Tabasco o aqui en la Ciudad
de México? ¢ TU de dénde eres?

CLA: de aqui

ENTR: ¢de aqui? Entonces, no si te dicen ay eres de, de Tabasco, de Guerrero como tus
papas

CLA: no
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ENTR: ;tu eres de aqui?
CLA: si
[...]
ENTR: ¢y tu entonces de donde te identificas? ¢ De aqui con la ciudad? (LIZ: aja)

En el caso de los nifios de sexto grado no supieron el significado de mestizo como se vera
en el siguiente fragmento. A pesar de ello, los nifios no necesitan saber la definicién, les basta
con reconocer que hay rasgos culturales a los cuales se quieren adscribir o con los cuales se
identifican. En cuanto al término indigena los nifios de sexto grado bajaban la mirada y se
guedaban en silencio, esto, no significa que no supieran el significado, sino por lo que Hamel
(1993) comenta que ya los aztecas usaban términos para hablar de los otros de forma peyorativa,
de tal manera que hoy en dia se siguen utilizando esos conceptos para discriminar y ofender a los
indigenas que, incluso se denominan indios como una forma mas agraviante. Esta claro que los
términos en si mismos no son discriminadores, lo son las intenciones comunicativas de las
personas, a saber, tanto el emisor como el receptor entran en un juego discursivo entre las

intenciones del que emite algo y lo que entiende el que lo recibe®®.

Sexto grado, identidad

ENTR: ¢no? como ahorita venia en su examen ;no? de que, de las lenguas indigenas (CLA: jah
sil) ENTR: y todo eso ¢qué significa ser indigena? ;0 qué es indigena?

(Silencio)
CLA: pues
ENTR: a ver si te hubiera puesto el maestro David en el examen ¢qué le pondrias?
CLA: no sé
ENTR: ¢no sabes?
CLA:no

ENTR: ¢y que es ser mestizo?

*®Vid. Searle (1994).
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LIZ: ¢ mestizo? eso si no sé
ENTR: ¢no? no se acuerdan de sus clases de historia
DEN: no eso no nos ensefaron
ENTR: entonces ¢no sabes? ¢Qué es indigena? ¢ O mestizo?
CLA: mestizo no
[...]

ENTR: ¢por qué? les cuesta trabajo que ¢por qué creen que eso cuesta trabajo?
LIZ: no sé porque no sabemos distinguir cual es cual
[...]

ENTR: ¢t eres mestizo?

LIZ: es que no sé qué significa mestizo

Es interesante resaltar que en cuanto les pregunté a ambos grupos ¢qué es ser indigena?

tuvieron menos dificultades a la hora de responder. Hay que notar que en sus respuestas coincide

gue reconocen que ser indigena es venir de otro lugar, incluso de Estados Unidos y hablar otras

lenguas, pues como mencione en §1.2 se utiliza el criterio de la lengua para establecer si una

persona es indigena o no:

Segundo grado, identidad:

DUL.: es alguien que habla en otro idioma a pesar de que habla espafiol

ENTR: aja ¢y como son? // Los indigenas // ;eh?
SUR: algunos vienen en Estados Unidos
ENTR: ¢venden en Estados Unidos? ¢Algunos qué?
SUR: vienen de Estados Unidos

ENTR: ah, Aja
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SUR: como su papa de Dulce que él es triqui ¢si 0 no, Dulce que tu papa es triqui y vino de
Estados Unidos?

Sexto grado, identidad:

ENTR: Denilson, ayuda a tus compafieras ¢si? ¢Qué es ser indigena?

DEN: ¢qué es ser indigena? es ser una persona que habla, habla muchas lenguas

ENTR: ¢qué ser indigena? ¢ Qué es? ;O mestizo?

LIZ: mestizo no se, pero indigena es cuando vienes de otro, otro estado y en ese estado hablas
en otro idioma o algo asi

ENTR: ¢quiénes son indigenas entonces?
LIZ: <sic> pus </sic> los que vienen de otro estado
ENTR: ¢;cdmo quiénes? ;Aqui en esa escuela hay?
LIZ: muchos

ENTR: ¢muchos o poquitos? ¢Pero nada mas con que vengas de otro estado ya eres
indigena?

LIZ: no
ENTR: ¢qué tienes que tener?
LIZ: ah eso si no sé

También debe hacerse notar que entre los nifios indigenas sefialan a sus compafieros de
otras comunidades como indigenas sin importar si pertenecen a la misma comunidad o no,
aunque ellos mismos hayan dicho no considerarse como tal. El criterio que utilizan es que vienen

de otro lugar y hablan otra lengua
Segundo grado, identidad:

ENTR: ;0 no sabes? ;No sabes? ;Y tu Lolita?
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LOL: de que
ENTR: ¢los triquis son indigenas?
LOL: si

Sexto grado, identidad:

ENTR: ¢con quién se identifican?
CLA: tu con indigena ¢no? Digo, yo no sé

Otro aspecto importante a resaltar es el uso de la indumentaria como un rasgo cultural
indigena al cual llamé sutil ya que, en el caso de los triquis usan huipil como traje representativo
de su comunidad. Al respecto, pude observar que los artesanos triquis que venden cerca de la
escuela Republica de Colombia usan el huipil. Esto puede ser para generar ganancias econémicas
a la hora de vender sus artesanias, el hecho de usar huipil atrae a los turistas extranjeros e incluso
nacionales. A este hecho, como ya mencioné, Comaroff y Comaroff (2011) creen que se debe a
una mercantilizacion de la cultura, de esta manera es posible que las comunidades indigenas sean
rentables y reconocidas por sus productos autoctonos, sin embargo también es cierto que no sélo
es una ganancia econdémica, también es como los indigenas utilizan sus identidades dependiendo

del clima en donde estan interactuando.

En el siguiente fragmento, una nifia menciona que usa el huipil s6lo cuando sale a vender
con su mama4, en otra ocasion relata que los de SEDEREC les regalan cosas o becas con el hecho

de ponerse su huipil y asistir a unas reuniones.
Sexto grado, cdmo eres:

ENTR: ¢y ta usas huipil en tu casa?
MAR: no, pero cuando salgo a vender con mi mama si

De acuerdo a los ejemplos presentados en este capitulo, es posible ver que a pesar de que
los nifios no conozcan el significado de los términos indigena o mestizo — ENTR: [...] ¢qué mas
es ser indigena? LI1Z: no lo sé—, son capaces de reconocer que existen diferencias a su manera,

como tal es el caso de solo pensar en el lugar de nacimiento y lengua para definir indigena. Pero
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también distinguen entre los diferentes climas para utilizar sus identidades ya sea mestiza en el

nicho de socializacion escolar o étnica en el pueblo o en espacios de comercio.
Sexto grado, identidad:

CLA: tienes que tener este, pues otras
LIZ: ¢lenguas?
CLA: no, bueno aparte, otras, como otras, ay se me fue el nombre, como otras
ENTR: en su examen decia que México es un pais multicultural
LIZ y CLA: jmulticultural, multicultural!
ENTR: ¢eso qué es?

L1Z: es cuando (risas) es cuando (ENTR: ¢qué respondiste?) es cuando tienes mucha cultura
como eh, pues las lenguas o personas que hablan otras lenguas o personas que vienen de
otros estados

ENTR: y las tradiciones ¢no? que tienen
CLA: ah tradiciones es lo que iba a decir hace ratito
ENTR: <sic> tonces </sic> éste ;como cuales conoces tu?
LIZ: ;de qué?
ENTR: tra <palabra_cortada> asi culturas, tradiciones / de aqui en México en México
CLA: el dia de muertos ¢no?
L1Z: el dia de muertos
ENTR:, pero de culturas indigenas
DEN: navidad
LIZ: jculturas indigenas!

A continuacién aparece un fragmento en donde les pregunté si se identifican mas con los
mestizos o con los indigenas, CLA, la nifia chontal de Tabasco responde que con los mestizos,

enseguida su amiga triqui, L1Z, no sabe que decir y responde que también con mestizos, tal vez

146



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

su respuesta es parte del estimulo de su amiga con la que tiene un lazo de lealtad y pertenencia y
por lo tanto, a su identidad colectiva. En este caso, Giménez (1993) menciona que es posible que
LIZ necesite de CLA para reconocerse intersubjetivamente, es decir, el reconocimiento de la

identidad es social:
Sexto grado, identidad:

CLA: pues yo no sé si soy indigena o mestiza

ENTR:, pero por tu cultura, lo que haces en la escuela por como vives ¢tu te identificas més
con? (CLA: con mestizos) con los mestizos ¢no? ;Y t0?

LIZ: no sé // creo que igual con mestizo

ENTR: ¢mestizo? ¢ Y t4? ;Con que te identificas Denilson? ¢ TU que eres indigena, mestizo,
blanco?

DEN: ¢mestizo? a no ¢indigena?
ENTR: ¢si?
DEN: no sé

En cuanto a la relacion entre identidad y migracion los cinco nifios indigenas de familias
migrantes de segundo y cuatro de sexto grado reconocen que sus padres —o alguno de ellos—
proceden de otros lugares o “del extranjero”, como ellos dicen, aunque aclaran no saber los
motivos por los que dejaron su pueblo porque “sus papas no les han contado”. Frente a esta
realidad, no es dificil identificar que la motivacién principal fue buscar mejores condiciones de
vida en familia con el empleo informal al que se refiere Arizpe (1978). En el caso de LOL, la
nifia nahua, su papa es zapatero y elabora suecos de madera, la mama de MAR vende artesanias
cerca de Bellas Artes y en ocasiones la invitan a vender a ferias de artesanias en el zécalo
capitalino por parte de SEDEREC, también contd que ellos les preguntan cosas, les dan becas, les
regalan cosas y hay payasos, solo tienen que ir con su huipil y con el adulto que los inscribe al
programa. Ademas, resulta interesante ver lo contradictorio de los discursos de MAR, pues dice

que le gusta mas la ciudad a pesar de que se autoadscribe como indigena en la figura 7.

Segundo grado, datos generales:
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ENTR: ¢tus papas éste son de aqui de la ciudad?
LOL: uno no
ENTR: ;de donde es?
LOL.: de un pueblito // habla otra lengua, pero ya se vino para aca
ENTR: jah ya! ;y porque se vino para aca?
(Silencio)

Sexto grado, datos generales:

ENTR: y sie ¢y siempre has vivido aqui en la ciudad? o ¢desde cuando vives aca?
MAR: si desde chiquita
ENTR: ;desde chiquita? ¢ Te gusta la ciudad? o ¢te gusta més alla?
MAR: me gusta mas la ciudad
ENTR: ¢si? ¢y por qué se vinieron a vivir para aca?

MAR: porque éste (risas) mi est <palabra_cortada>, mi, como antes no tenian mucho para
comer alla, pues se vinieron para aca a trabajar

ENTR: ¢y qué hacen? ;Qué hacen aca tus papas? ¢Son artesanos?
MAR: si
ENTR: ¢qué hacen?
MAR: este pulseras mi mama hace huipil
ENTR: ¢huipil?
MA: mjm
ENTR: {qué mas?

MAR: pulseras, este es que luego éste como que hace, empieza a hacer arete, pero no sé cémo le
hace

Otro punto importante relacionado con la migracion son los lazos que mantienen con

familias indigenas migrantes dentro de la Ciudad de México, como lo mencioné anteriormente, el
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territorio les da pertenencia y apropiacion al estar lejos del lugar de origen, de tal manera que a
donde llegan a vivir conforman pequefias comunidades imaginadas, sobre todo los triquis, que
viven en tres edificios de la alcaldia Gustavo A. Madero — L1Z, MAR, YAN, DUL y YAN
excepto YOH que vive por el hospital Juarez— y, a causa de los programas de desarrollo social
del gobierno se los concedieron. Estos edificios y un patio central —que contiene pintas de
reivindicacion indigena y la lucha zapatista donde recrean sus lazos identitarios étnicos, como
pudo verse en 84.1— son importantes, pues es donde realizan sus précticas colectivas, como se vio

en los fragmentos del bautizo de DUL y la boda de los papas de LIZ:
Sexto grado, cumplearios:

ENTR: toda tu familia vive en el mismo edificio
MAR: no
ENTR: ¢no? ;Ddnde viven los demas?

MAR: eh como son tres edificios <sic> pus </sic> do, en do <palabra_cortada> en dos de esos
edificios viven mis, mis tios, mis primos

En el siguiente fragmento de un discurso que sostuve con la nifia triqui de sexto grado,
LIZ, la nifia describe la feria de San Juan Copala a la que asistié el afio pasado a la entrevista.
Este es un elemento identitario que continua, pues LIZ lo tiene presente y reconoce elementos
importantes de la fiesta, que es una tradicion triqui. En cuanto le pregunte por Tata Chuy, dice no
saber quién es aunque mas tarde menciona que es un santito. Cabe resaltar que DUL y YAN de
segundo grado tienen mas presente a Tata Chuy, esto puede ser porque la devocidn catdlica hacia

Dios y los santos tiene diferentes grados de sentimiento y veneracion religiosa.

ENTR: Cuéntame de la fiesta de all4 de San Juan Copala, es la de, ¢de en la feria anual?

LIZ: mhm pero fue del otro afio cuando fui a la fiesta de no sé qué era no me acuerdo ya no
me acuerdo

ENTR: aja, ¢es en marzo febrero, no?

LI1Z: creo que fue en / marzo, si fue en marzo, eh me fui con mi mama es que ahi se disfrazaban
(ENTR: aja) no me acuerdo como era, se disfrazaban, tenian una mascaras que tenian cuernos
y tenian unos, es que no sé como se llaman, como unos latigos no sé como se llaman esos pero
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eran grandes y con esos le pegaban al piso pero sonaba bien feo (ENTR: aja) y pero primero
tienes que pasar tenian

ENTR: pero ¢por qué hacen eso?
LIZ:nolo sé
ENTR: aja

LIZ: pero ahi bailan ahi se juntan muchos de esos y empiezan a bailar puros hombres eh y
ya de ahi ya si te quieres meter tu <sic> pus </sic>, te puedes meter (ENTR: aja) y lo
primero en el dia tienes que ir a la iglesia a quitarte tus pecados te paras ahi te pegan con
una/una/como un ¢como se llama? una rama (ENTR: aja) pero esa rama es como un
poquito gruesa como de este tamafio te, te van pegando ahi en la espalda a mi me pegaron en la
espalda (ENTR: aja ¢apoco?) y ahorita vi el también mi, mi hermano de primero

ENTR: ¢y le duele?
LIZ: no porque te pegan despacio
ENTR: ¢quién? ; Arnulfo?

LIZ: (asiente con la cabeza) eh te pegan despacio ahi y ya de ahi de dia comes y asi y ahi
empiezan a bailar todo pero ya como casi, como a las 7 empiezan a bailar / y ya'y empiezan
ahi a hacer eso por casi todo el pueblo

ENTR: ¢y éste es la misma feria la del santo patrono? ;Qué es la de San Juan? ¢, 0 a esa no has
ido?

LIZ: no he ido
ENTR: ¢no? ;y tata Chuy? ;Cuando le fe <palabra_cortada> ;quién es Tata Chuy?
LIZ: no sé
ENTR: ¢no conoces a tata Chuy?

[...]

LIZ: es como es como un santito o algo

De acuerdo con el capitulo 2 que versa sobre la escuela como un lugar de reestructuracién
de las identidades étnicas de los nifios cuyas familias han tenido que migrar y que enfrentan
politicas linguisticas y una educacion que dice ser intercultural, como en el caso de la escuela
Republica de Colombia que se incluye dentro del Programa de Educacion Intercultural Bilinge.
Al realizar el trabajo de campo es cierto que el espacio educativo favorece a la construccion y

reestructuracion de los rasgos culturales identitarios; sin embargo, no todos, ya que otros
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permanecen como es el caso de las festividades: bodas, bautizos, ceremonias, es decir, no se logra

reestructurar en su totalidad la identidad étnica.

Pude constatar que a pesar de que la escuela Republica de Colombia realiza ciertas
actividades para llamar la atencién hacia la interculturalidad, algunos nifios indigenas de familias
migrantes no les significa, por ejemplo los nifios de segundo grado aprendieron los nimeros en
ndhuatl, pero se les olvida que hay triquis, mazahuas, zapotecos, totonacos y chontales de
Tabasco conviviendo en este nicho de socializacion. Ademas, muestran en la pared del salon un
mapa de la diversidad cultural y las lenguas indigenas nacionales como parte de la visibilizacion
de estas comunidades. En el grupo de sexto grado tienen cartulinas donde mencionan algunas
comunidades indigenas de México. En esta ocasion, pude darme cuenta que los no se reconocen
en esas cartulinas y mapas, sino Unicamente es una referencia mas escolar. Otra actividad que
pude observar fue durante las efemérides de un lunes en donde la comunidad en general aprendid
sobre la diversidad linglistica del pais, también de un concurso que fomenté el SEMLE, sobre
lenguas indigenas para que los nifios tomaran conciencia acerca de la diversidad linguistica y la
pérdida o desplazamiento de las lenguas; sin embargo, a los nifios no les significd porque no eran
chichimecos, ni nahuas, sélo trabajaron como una actividad mas. A continuacién se presenta un

fragmento donde los nifios realizan actividades escolares.
Segundo grado, museo de lenguas indigenas:

ENTR: ;Qué estan haciendo?
LOL: no, un tapete
ENTR: jah! ;Para qué es? ¢El de los papelitos? ;Para qué es?
LOL: es porque estamos viendo una lengua indigena que a mi, a mi equipo le tocé
ENTR: aja ¢y qué te tocd?
LOL.: chichimeco jonaz
ENTR: ¢y de donde es?

LOL.: de otra lengua
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ENTR: ¢Pero en donde se habla? ;No sabes?
LOL: no es que a mi me tocd las tradiciones
ENTR: jah ya! ;Y para que hacen eso?

LOL: porque la directora le dijo a la maestra que teniamos que hacer un / un, un trabajo de
las lenguas indigenas (ENTR: jah ya!) y la maestra decidié un museo de lenguas indigenas

Otro caso relacionado con la escuela intercultural es lo relacionado con la conservacion de
las lenguas, por ejemplo, el papa de LOL que es nahua y no quiere que sus hijos aprendan su
lengua, la mamé es mestiza y ella si quiere que la aprendan, incluso se puede ver el argumento
que el papa emplea para no transmitir la lengua a sus hijos como Terborg (2016) reflexiona
acerca de que mas que el mantenimiento por el mantenimiento de una lengua, se deben escuchar
las razones de los hablantes, de lo contrario no hay una justificacion para revitalizar la lengua. Es
interesante notar como el entorno escolar se inmiscuye en el familiar y, en este caso parecen
oponerse, este un ejemplo de como los valores que la escuela ensefia son el parteaguas que puede
generar cambios en el uso de la lengua en el nicho familiar, pues LOL, se dio cuenta por un
concurso que organiz6 la escuela con el impulso del SEMLE, del valor e importancia de las
lenguas indigenas. De esta manera LOL le otorga un nuevo valor al nahuatl que habla su papa y
que €l no quiere que ella aprenda, pese a ello la escuela no deja de ser un nicho de socializacion

que desplaza las lenguas indigenas.
Segundo grado, datos generales:

LOL: porque es otra / este / otra le<palabra_cortada> ot <palabra_cortada> algo que yo no
entiendo que, que le dice mi mama que me ensefie, pero él no quiere

ENTR:, pero ¢por qué no quiere?
LOL: porque dice que no es / es<(:)>te no nos va a servir para qué nos va a ensefiar
ENTR: esta bien ¢y tu crees que tienes razén tu papa? /
LOL: (niega con la cabeza)
ENTR: ¢no? ¢Por qué, Lolita?

LOL.: porque éste
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ENTR: ¢por qué, Lolita? ¢Por qué piensas que no esta bien?

LOL: porque aqui en la escuela van a hacer algo que ya no me acuerdo como se llama de
(ENTR: un concurso) creo que si un <sic> corcurso </sic> de otras lenguas (ENTR: aja) que
tenemos que aprendernos (ENTR: si) por eso creo que estd mal

Con estas actividades se debe reconocer la labor de la directora y los maestros por buscar
que la escuela Republica de Colombia sea lo mas apegada al paradigma de lo intercultural; sin
embargo, esto no se logra por la falta de materiales como libros de texto gratuitos que representen
la diversidad cultural y linguistica, maestros con conocimientos y pedagogia étnica, por
mencionar algunos. De esta manera la escuela Republica de Colombia es un nicho de

socializacion en donde interacttan la identidad mestiza y la identidad étnica.

Es importante identificar que la lengua es uno de los rasgos superficiales que constituyen
a la identidad, pues la interaccién social con la cual los nifios se reconocen y reconocen a sus
pares y adultos en semejanza o diferencia, es lo primero que se modifica en el ambito escolar
urbano. En el siguiente fragmento, un nifio admite que su papa no quiere que el aprenda triqui, su
compafiera nahua se identifica y responde jahi esta! jComo mi papda!, de tal manera que como
nifios indigenas de familias migrantes se autorreconocen e interiorizan las distinciones y los

contrastes con sus compafieros y asi conforman algunos rasgos de sus identidades.
Segundo grado, datos generales:

ENTR: ¢si? ¢ Y el triqui no te gusta?
YOH: (asiente con la cabeza)
ENTR: ;si también? ¢Por qué no lo no lo aprendes? ¢ Queé te dice tu papa?
YOH: que no
ENTR: ¢Por qué no? ;No quiere que aprendas tu triqui?
YOH: (niega con la cabeza)
LOL.: jahi estd! jComo mi papa!

Frente a esta situacion, no hay que olvidar que a pesar de que este nicho de socializacion

escolar busca el respeto y valoracion por las identidades étnicas, no deja de fomentar la pérdida o
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desplazamiento de la lengua puesto que el espafiol es la lengua con la que se ensefian los
contenidos educativos A continuacién, en el fragmento de SUR, la nifia mazateca-zapoteca
confirma el uso del espafiol en la escuela, encima de reafirmar la importancia del entorno
familiar, pues es el principal motor de aprendizaje de su lengua materna, por su parte, la escuela
deberia ser el siguiente eslabon que contribuya al uso de las lenguas indigenas y las culturas. Es
interesante que en el caso de MAR, la nifia triqui de sexto grado, habla de unos talleres a los que
asiste cuando van a vender, donde le ensefian la importancia de las lenguas indigenas, pues a
pesar de que la escuela les fomenta de alguna manera la idea de que su lengua tiene un valor, hay

otros medios externos que también recalcan su importancia:

Segundo grado, datos generales:

ENTR: jorale qué padre! ;no? ¢y entonces a ti te gustaria que te ensefiara mazateco en la
escuela?

SUR: mi mam4, mi mama ya me ensefio

ENTR: okay, este ;qué sientes que aqui en la escuela solo te hablen en espafiol?
LOL: pues cansado
ENTR: ¢por qué?

LOL: porque siempre hablamos espafiol

ENTR: okey, este ¢qué sientes que aqui en la escuela solo te hablen en espafiol?
LOL: pues cansado
ENTR: ¢por qué?
LOL: porque siempre hablamos espafiol
ENTR: ¢si? ¢ Y qué otra lengua te gustaria aprender?
LOL: este // este china

ENTR: ;china? okey ¢ Te gustaria que te dieran la clase en Nahuatl?
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LOL: (asiente con la cabeza)
ENTR: ¢si? ¢ Por qué?

LOL: porque puedo aprender la, la lengua que mi papé sabe

ENTR: ¢no te gustaria que te ensefiaran aqui triqui?
YOH: aja a Oaxaca // en el pueblo
Sexto grado, datos generales:

ENTR: ¢no? ¢ Y que si sientes que aqui en la escuela s6lo hablen espafiol y que no hablen
otras lenguas? que la, la, las clases sean en espafiol nada mas

MAR: no sé raro, deberian también ensefiar otras lenguas para que no se pierdan
ENTR: claro, si ¢y eso quién te lo ha ensefiado?

MAR: <sic> pus </sic> este, luego como / vamos este a, a eventos a vender, pues ven
<palabra_cortada> ponen talleres de para los nifios y yo voy ahi luego <ininteligible>

En una ocasion entrevisté a nifios mestizos para saber la perspectiva de los otros acerca de
los nifios indigenas, una de ellas fue MAI de segundo grado y compafiera de DUL, LOL, SUR,
YAN y YOH. Bajo el permiso de la maestra y de MAI salio junto con YAN a la mesa del patio
de la escuela y relatd, que sabe que YAN es de Oaxaca, lo interesante de este fragmento, no es
solo el hecho de que MAI sepa que YAN es de Oaxaca, sino que YAN reacciond con sorpresa al
darse cuenta que su compafiera, con la que casi no habla, supiera acerca de su origen; mientras
gue YAN no supo de donde es MAI. Esto significa que los mestizos al ser la poblacion
dominante no tienen que explicar de donde son ni qué lengua hablan porque representan la
mayoria homogénea. Los mestizos en su mayoria, no saben de donde vienen sus compafieros
indigenas, para ellos todos son indigenas, simplemente porque hablan otra lengua. Por otra parte,
tres nifias mestizas de sexto grado me mencionaron que no sabian de donde eran sus compafieras

indigenas, aunqgue si saben que hablan otras lenguas o son de otro lado.

Segundo grado, YAN y MAI:

ENTR: oye y este ¢t0 sabes de donde es Yana?
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MAI: Si de Oaxaca
YAN: (se sorprende de que su compariera sepa que es de Oaxaca)

Otro punto importante a destacar es que los nifios indigenas reconocen a sus comparieros
0 amigos indigenas como tales, esto les permite tener una interaccion social y, por lo tanto
estrechar lazos en comun que las hace similares dentro de un grupo de mestizos donde ellas son

las diferentes:
Segundo grado, datos generales:

ENTR: oye y, entonces ¢en tu saldén hay nifios que hablan también otras lenguas?
SUR: si
ENTR: ¢quiénes son? ¢son tus amigos?

SUR: Dulce y Yana <sic> nomas ellas </sic>

ENTR: y, entonces, tu has, este ¢conoces en tu salon otros nifios que hablan otras lenguas?
YOH: aj4, aja
ENTR: ¢si? (Cual? ;Cuéales?

YOH: Yanay Dulce

En cuanto a la discriminacion y el rechazo que surge dentro de la escuela Republica de
Colombia, es interesante ver que, a pesar de que haya disminuido en los Gltimos afios, desde que
se adscribio al programa intercultural bilingie; aun hay elementos de rechazo y burla hacia los
nifios indigenas. Es funcional identificar las relaciones de los cinco nifios indigenas de familias
migrantes de segundo y cuatro de sexto grado, por ejemplo, las situaciones que enfrentan todos
los dias entre si y con sus pares mestizos; tal es el caso de los siguientes ejemplos, CLA
menciona que en la comunidad de sus papa, que chontal de Tabasco, no hay un traje tipico como
el huipil de los triquis, le cuestioné si le gustaria usar un traje asi y donde lo utilizaria, la nifia
chontal CLA, menciona que en su casa sus hermano se burlarian de ella si lo llegara a utilizar —es

curioso que siendo indigenas de una comunidad, se burlen de la indumentaria de otra comunidad
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indigena porgue no se autoasdcriben como indigenas—, como en la escuela se burlan de sus
compafieros y siente feo, declara que no les dice nada y s6lo se queda callada, como suele
suceder cuando se presencian este tipo de actitudes. En el otro ejemplo, AND comenté durante la
clase de espafiol acerca de su compafiera triqui, MAR que a grandes rasgos, la rechaza y
discrimina por su origen y apariencia. Estos fragmentos son para reflexionar acerca de la
visibilidad de los nifios indigenas en esta escuela, que si bien es importante que se reconozcan,
aun se conserva la discriminacion como herencia cultural que se adquiere con la familia, pero que

la escuela fomenta.

Sexto grado, ¢,coOmo eres t4?

ENTR: ¢te gustaria usar algun traje asi?
CLA:si
ENTR: ¢y venir a la escuela?
CLA: si
ENTR: porque no le pides que te haga uno a su mama, un trajecito

CLA: porque mis hermanos son muy burlones vy si les pido uno asi van a decir “;ay ahora tu
y p iay
con eso qué!” pues por €so no, Pero si quiero uno

ENTR: ajay en la escuela cuando ves que se burlan de tus de tus compafieritas que ¢qué les
dices?

CLA: nada, <sic> na </sic> mas me quedo asi callada, pero yo no me burlo
ENTR: ¢, pero te enojas?

CLA: un poquito
ENTR: ;si? ¢ Sientes feo?
(CLA: asiente con la cabeza)
Sexto grado, durante el recreo:

AND: Maricruz es agresiva porque viene de otro pais, no tiene educacion porque en
su casa no le ensefian

ENTR: ¢en esta escuela hay més nifios como Maricruz?
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AND: si, Lizbeth, Clara y Denilson, ellos son de otro pais porque hablan otra lengua.
Maricruz es india

ENTR: ¢qué es ser india?

AND: pues asi como ella, pues huele feo, no se bafia, alza la axila y huele feo, eso es de
educacion por eso huele feo, ella me dice gorda y yo le digo india, es una forma de carifio, si le
digo «la india» es de carifio, es feo cuando le digo «Maricruz la india»

En la escuela Republica de Colombia es interesante como son las interacciones dentro de
los salones de clase que son heterogéneos. A grandes rasgos, se conforman pequefios grupos:
CLA —totonaca— y LIZ —triqui— Se sientan juntas; mientras que MAR —la otra nifia triqui—, en
ocasiones se sienta adelante o atras de ellas; pude ver que es muy extrovertida y platica mucho
con sus compafieros mestizos. DEN, se sienta apartado de sus compafieras y no parece tener un
grupo de amigos en particular. Es posible observar una mayor integracion entre nifios mestizos e
indigenas con el grupo de sexto grado, a pesar de que siguen segregandose por grupos, los nifios
indigenas de sexto socializan mas con sus compafieros mestizos y son mas participativos en
clase. Los nifios indigenas de segundo grado se sientan juntos, ZUR y DUL en una mesa YAN en
otra sola, LOL con un nifio o nifia mestiza y YOH siempre solo y apartado de ellas, al igual que
en el grupo de sexto grado, los maestros les dan la libertad de sentarse como desean, lo mismo se
repite durante el recreo, como mencioné en 84.1. Al respecto, Bartolomé (1997) sefiala que poder
encontrar a una persona afin es reencontrarse con la identidad que es propia y con la que se puede
ser participe por aquellos valores y simbolos de los que se vale. Merece la pena hablar de la
identidad intima descrita por Lipiansky (1992) donde los nifios indigenas van teniendo relaciones
mas profundas hasta llegar a ser mas intimas y confidenciales, pues hay una mayor confianza
para revelar quienes son. Socialmente, los nifios indigenas son identificados por los demas como
distintos, ello no implica que necesiten ser discriminados ni rechazados por ser diferentes, sino
que se legitima el derecho a la relacion entre lo que son y lo que los demés ven en ellos. Por ello,

el poder de reconocerse se ejercita al crear lazos con sus amigos.

Como parte del primer analisis de los datos etnograficos pude reconocer los elementos
identitarios a los cuales dividi como superficiales y profundos. Por los primeros hago referencia a

la indumentaria, la lengua, los habitos, gustos, alimentacion y a los segundos, estarian la boda, el
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bautizo, tata chuy los funerales, mismos que haré referencia de manera explicita en el siguiente

apartado, de manera especifica resaltando los cambios y continuidades.

4.3 Cambios y continuidades en los discursos de los nifios indigenas

Este apartado es primordial ya que me enfoco en los cambios y continuidades de las identidades
mestizas y étnicas de los cinco nifios indigenas de familias migrantes de segundo y cuatro de
sexto grado que asisten a la escuela Republica de Colombia, mismos que son vistos desde los
discursos que desarrollaron con las 23 diversas tematicas. Es innegable que frente a un panorama
como este, se producen cambios que son indicio de las reestructuraciones de las identidades en
los elementos culturales superficiales y profundos de las identidades a través de los discursos

infantiles en un nicho de socializacién como lo es la escuela intercultural republica de Colombia.

Recordemos que la identidad de acuerdo con Giménez (2002) es el conjunto de
repertorios culturales que un actor social interioriza y, con la ayuda de ellos, dicho actor en su
forma individual y colectiva, logra marcar sus fronteras para distinguirse de los demés actores en
una situacion histdrica particular cuyo espacio sociocultural es especifico. De esta manera, las
identidades étnicas infantiles que viven de cerca la migracion de sus familias, sufrieron cambios y
continuidades en sus repertorios culturales —considero son superficiales— que interiorizan cuando
ya son considerados propios, pues hay zonas de estabilidad y de cambio que dan como resultado
las identidades infantiles, gracias al nicho de socializacién escolar, sin dejar de lado que hay
elementos profundos de la identidad étnica que no van a desplazarse, tal es el caso de las dos
nifias triquis de sexto grado que en 8§4.1 mencioné, cOmo es que conservan rasgos rituales étnicos
a pesar de su inmersion escolar. Cabe sefialar que los nifios son susceptibles a este nicho, esto
varia de acuerdo al grado de proximidad con los rasgos mestizos, la familia y la comunidad

indigena de la que proceden, pues no es lo mismo ser mazateco que totonaca.

Gonzalbo (2002) refiere que las personas tienen identidad y con ella forjan su cultura si
logran adaptarse y cambiar ante el contexto como sucede con los nifios indigenas, pues a pesar de
que son nifios que nacieron en la Ciudad de México, excepto MAR que nacié en la Ciudad de
Oaxaca y llego desde pequefia, se han adaptado a cambios importantes porque la cultura que se
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gesta en la familia, no es la misma que la de la escuela. Esto crea un choque entre dos mundos
diferentes y complementarios donde los nifios se apropian de aquello con lo que se identifican de
cada mundo. De los rasgos culturales superficiales emerge la lengua, la indumentaria, la
alimentacion, las actividades de ocio y la forma de vida que les da pertenencia y, por lo tanto una
identidad colectiva dentro del lugar donde los nifios nacieron y se encuentran dia tras dia.
Asimismo, los rasgos culturales profundos son rasgos culturales étnicos obedecen a rituales como
bodas, bautizos o funerales a los que los nifios asisten desde pequefios y siguen presentes en sus
vidas, por lo menos hasta la Gltima etapa de los afios escolares que yo presencie. Lo anterior
porque los rasgos culturales indigenas les producen sentimiento o apego, en un principio porque
los padres asi lo determinan y mas tarde porque es posible que ellos mismos lo desarrollen

inconscientemente con las visitas al pueblo.

Es complejo hablar de identidad, lo cierto es que a través del trabajo de campo, se pude
dar cuenta de ciertos rasgos culturales fragiles y ciertos rasgos culturales profundos en los que se
estructura una identidad mestiza y una identidad étnica. Cierto es que, al inicio de esta
investigacion inicié con la reestructuracion de una identidad, pero a lo largo del trabajo se mostro
cambios en los elementos superficiales y continuidades en los elementos profundos de la
identidad étnica, a lo que podemos llamar reestructuracién identitaria. También fue posible
observar gue hay casos en sexto grado donde a pesar de que en la figura 7 se autoadscriben como
indigenas, no saben lo que ello significa y su respuesta fue fortuita porque en otras ocasiones se
contradicen y se asumen como mestizos, lo que significa que en el grupo de sexto grado en la
realidad no hay nifios que se autoadscriben como indigenas. Lo anterior porque la escuela media
las interacciones y situaciones, los nifios indigenas son imbuidos en un ambiente educativo
desindianizador con elementos socioculturales especificos que los lleva a vestir, visitar centros
comerciales, utilizar articulos de tecnologia, asistir a cines, adquirir productos, alimentos y
servicios de un mundo occidental moderno y vivir como tales, de esta manera configuran su
propia cultura de la que se desprenden las identidades de los cinco nifios indigenas de familias

migrantes de segundo y cuatro de sexto grado.

A fin de cuentas, el ambiente educativo de esta escuela urbana reproduce un tipo de

cultura —como se ha visto en este estudio de caso— mestiza y occidental, se caracteriza por
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aculturar y adoctrinar a los nifios a un modelo de persona y una forma de vida moderna, que no es
precisamente indigena, es este sentido puedo decir que se estan creando culturas hibridas de
acuerdo con Garcia Canclini (1990).

En la siguiente figura 8 se observa como se reestructura la identidad de mi muestra en el
nicho de socializacion escolar: Republica de Colombia, de alguna manera estos nifios indigenas
han sido insertados en un ambiente sociocultural distinto al que nacieron sus padres y abuelos.
Merece la pena hablar de la existencia del transito étnico que los nifios indigenas han vivido con

el paso del nacleo familiar a la escuela.

Se puede ver que la cultura funge un papel importante como intermediario entre la
memoria colectiva y la identidad; sin la transmision de cultura no hay memoria colectiva que
pueda ser transmitida o sus correspondientes rasgos culturales con los cuales una persona vy, en
este caso, un nifio se identifica. A pesar de ello, la memoria colectiva se sustituye, a causa de los
valores mestizos que se imponen con los cuales YOH, YAN, DUL, ZUR, LOL, MAR, LIZ, CLA
y DEN se identifican, entonces la cultura y las identidades de los nifios indigenas en esta
situacion requieren crear su propia memoria como indigenas urbanizados o, mejor dicho, ya
como “nuevos mestizos” y, de acuerdo con la ideas de Appiah (2007) es posible reconocer que
entre los nifios que comparten un mismo nicho de socializacién escolar, debe haber solidaridad,
pues se supone gque comparten una misma identidad, de lo contrario, al ser y pensar diferente

surgen identidades diferentes.

FiGURA 8. Elementos de la reestructuracion de la identidad a través de la escuela
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La reestructuracion de la identidad en el ambiente educativo es dindmica y paulatina
durante el paso por los afios escolares donde se propicia la interaccion por la convivencia diaria
con sus pares y el proceso de aprendizaje cuyo programa educativo si no es intercultural,
fragmenta y acultura, como en el caso de la escuela Republica de Colombia. Por lo tanto, YOH,
YAN, DUL, ZUR, LOL, MAR, LIZ, CLA y DEN se reflejan ante un mundo moderno,
intercomunicado que permea en la forma en como ellos se ven y se asumen y buscan construir su
pasado y reinventar su futuro como Giménez (2005) comenta: mezclan lo antiguo con lo nuevo

adaptandose a la nueva sociedad emergente.

Durante las cuatro temporadas de trabajo de campo, pude observar que los cambios y
continuidades debian entenderse de acuerdo a las etapas que los nifios atraviesan, dado que el
tiempo transcurre entre la llegada a la escuela de unos nifios y la salida de otros, a saber, los nifios
de sexto grado han atravesado por los afios escolares y reflejo de ello son las reestructuraciones
de las identidades de nifios indigenas que en mayor grado han afectado a estos nifios en
comparacion con los de segundo que apenas van iniciando el proceso educativo de aculturacion.
Prueba de ello es la siguiente figura 9 que realicé, con base en los discursos de cinco nifios
indigenas de familias migrantes de segundo y cuatro de sexto grado y la etnografia, donde la
identidad étnica apenas aparece en el grupo de segundo grado; sin embargo, ya para el grupo de
sexto grado desaparece por completo, la identidad mestiza se mantiene en los dos grados en la
misma posicion; lo que significa que las identidades son absorbidas por la vision mestiza, en
virtud del contacto con la misma dentro de la escuela. Desde el inicio de los afios escolares, los
nifios no se identifican con rasgos culturales indigenas —y no buscan ser identificados por el otro
como indigenas—, sobremanera los nifios de sexto grado que han pasado por todo un proceso de
escolarizacion donde son persuadidos por el medio en el que nacieron y viven. Esto, de alguna
manera, determina la manera en que se quieren ver a si mismos y s6lo muestran resquicios de la
cultura indigena de sus padres de acuerdo al apego o arraigo que logra subsistir, pues a pesar de
que en la figura 7, hay nifios de sexto grado que se autoadscriben como indigenas, la realidad es
que en sus identidades colectivas estan buscando aceptacion e inclusion a los nichos sociales que

la escuela crea dentro de cada grupo.
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FIGURA 9. Identidad indigena y mestiza por grado escolar
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Los cambios y continuidades, también deben observarse de acuerdo con la comunidad
indigena de procedencia de los padres —o alguno de ellos— ya que cada comunidad ha tenido y
tiene un contacto diferente con el mundo mestizo —incluso con otras comunidades indigenas— Y,
con el paso del tiempo han sufrido cambios por este contacto, por ejemplo, los nahuas a pesar de
ser numerosos y tener una amplia extension territorial, han sido los que mayor contacto han
tenido desde la conquista hasta nuestros dias con los mestizos, por lo tanto, en el imaginario de lo
nahua se puede rescatar su lengua, sus tradiciones y costumbres que han ido perdiendo para
evitar ser rechazados y discriminados. A partir de los discursos de la nifia nahua de segundo
grado, LOL, poco o nada conoce de la cultura, salvo que su papa habla otra lengua, es de otro
lugar y “sabe cosas”. Por ello, es la nifia que solo presenta rasgos culturales mestizos dentro de la
muestra, es un punto de partida de lo que representa el apego a una identidad mestiza desde el
inicio de los afios escolares. En vista de que no hubo nifios nahuas en el grupo de sexto grado, no
fue posible comparar los discursos para observar los cambios y continuidades. A pesar de ello, a
través de LOL, fue posible distinguir que los nifios nahuas, en virtud del nicho de socializacion
escolar urbano, son susceptibles a lo mestizo —aun antes los afios escolares—, pues a través del
tiempo, ha sido la comunidad indigena que ha tenido mayor contacto con los mestizos y de esta

manera se ve una cultura hibrida.

Los triquis en la Ciudad de México, representan el caso de indigenas urbanos que a pesar
de ser de los mas discriminados, conservan un fuerte arraigo hacia su territorio y cultura que
transmiten a sus hijos; por ello, crearon una comunidad imaginada en la unidad habitacional

donde viven, al norte de la delegacién Gustavo A. Madero. Es importante resaltar la comunidad
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imaginada que han creado los triquis dentro de la Ciudad de México, porque ello recalca la
permanencia de su memoria colectiva al seguir reuniéndose y celebrando en sus festividades
fuera del territorio original, lo cual no ocurre con las deméas comunidades indigenas de los nifios
indigenas de este estudio de caso, pues las familias se encuentran dispersas, 1o que conlleva a que
su memoria colectiva sea mas débil y, a pesar de que las nifias triquis de sexto grado viven dentro
de esta comunidad, se identifican como mestizas, lo que recalca la hegemonia de una cultura
sobre otra, de esta manera el territorio donde los nifios viven estd permeando en los cambios y
continuidades de las identidades étnicas. Las dos nifias triquis de sexto grado MAR y LIZ han
pasado por los afios escolares a la par de las vistas al pueblo, son la comunidad indigena que mas
veces al afio lo visitan, para seguir con algunas de sus tradiciones, visitar a la familia que vive
alla o resolver asuntos pendientes esto, representa una continuidad como rasgo cultural que
genera el habito o la tradicidn de regresar al pueblo de origen de los papas. Pese a esto, el nicho
de socializacion es un factor determinante en la reestructuracion de sus identidades que presentan
mas cambios que continuidades, ya que de acuerdo a la figura 10, MAR y LIZ de identifican y
asumen como sus comparieras mestizas y, han pasado por un proceso de desindianizacion. A
pesar de que MAR se autoadscribe como indigena, la mayor parte de sus discursos son un vaivén
entre dos mundos, mientras que LIZ se autoadscribié como mestiza y sus discursos en ocasiones
se tornan mas hacia la cultura triqui cuando describe fiestas, ceremonias o relatos de brujas y
brujeria que ha presenciado lo le han contado. Entonces, las continuidades se pueden observar
con sus discursos donde detallan las tradiciones y ceremonias que su familia les inculca a seguir
como las celebraciones hacia Tata Chuy, bautizos, bodas y demés fiestas que se cifien a un
protocolo, tal es el caso del uso del huipil que se usa en ceremonias como traje de gala y es
simbolo de identidad, sin dejar de lado el uso que le dan como mercantilizacion de la cultura en
las ciudades. A grandes rasgos, las identidades individuales y colectivas de MAR y LIZ, se han
convertido a la cultura hibrida de los mestizos, gracias a los afios escolares, pues sus discursos en

84.2 son ejemplo de ello.

Los chontales de Tabasco a pesar de tener un gran orgullo étnico como en el caso del papa
de CLA, no logran transmitir la lengua y la cultura a sus hijos para evitar que sean objeto de

discriminacion y rechazo en el entorno donde se desarrollan. Por ello, CLA es una nifia mas, que
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se considera mestiza y vive de tal manera, visita en ocasiones al pueblo de su papé, sabe algunas
palabras en la lengua porque su papé se las ensefia y algunas historias fantasiosas de duendes,
aluxes y seres sobrenaturales; pese a ello, su identidad individual y colectiva son mestizas. Los
totonacas como comunidad indigena guardan tradiciones y celebraciones, en su mayoria
religiosas y, al igual que los nahuas y chontales de Tabasco, han perdido gran parte de sus
costumbres y la lengua por la presion mestiza que los ha ido transformando, con ello, hay una
necesidad de los totonacas por dejar de serlo; se puede ver que DEN no conoce el pueblo donde
nacié su mama, ni mucho menos las tradiciones y celebraciones principales, de tal manera que, a
pesar de que se haya asumido como indigena o totonaca porque “de alla es su mama”, no guarda
mas que ese resquicio de identidad étnica, pues todo su estilo de vida se desenvuelve como
mestizo, como se pudo ver en sus discursos 8§4.2. La nifia chontal de Tabasco CLA vy el nifio
DEN, aunado a lo anterior, son ejemplo de los cambios que promueve la escuela y su cultura
particular que tiene como objetivo crear nifios homogéneos a partir de una misma forma de

transmisién del conocimiento.

FIGURA 10. Cambios y continuidades en las identidades
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De la informacion anterior surgen los siguientes datos de la tabla 3 donde se puede ver el
contraste de los elementos que obtuve tanto de la observacion participante como de los discursos.
A manera de comparacion entre los cinco nifios de segundo y cuatro de sexto grado es posible
observar los cambios y las continuidades que son participes de la reestructuracion de sus
identidades. Los elementos que cambian obedecen a rasgos culturales superficiales, mientras que

los que contindan son profundos e imprescindibles.
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TABLA 3. Cambios y continuidades a través de las categorias

CATEGORIAS

CAMBIOS

CONTINUIDADES

segundo grado

sexto grado

segundo grado

sexto grado

Autoadscripcién

Hay nifos se
autoasdcriben  como
indigenas pues en sus
discursos ellos
responden que si son
indigenas, sin saber lo
que ello significa.

Ya no hay nifios que
se autoasdcriben

como indigenas,
durante un ejercicio
en el que les

pregunté  si  se
sienten indigenas o
mestizos aunque
unos contestaron que

indigenas, la
realidad es que
fueron estimulados

por las respuestas de
sus comparfieros pues
en otras ocasiones se

asumen como
mestizos.

Rasgos indigenas Los nifios tienen|Los nifios tienen
tradiciones, tradiciones,
costumbres, costumbres,
creencias, y | creencias, y rituales

rituales indigenas,
tal es el caso de
DUL que narra
que Tata Chuy es
Diosito y tiene su
capilla  en el
pueblo de su
mama.

A YAN se le pide
en clase de inglés
que dibuje una
comunidad  pero
enfocada en las
caracteristicas de
una ciudad y ella
dibuja el paisaje
del pueblo de sus
papés. Esta nifia,
también asistié a
una boda de su
prima que de
acuerdo a la
tradicion dura una
semana.

indigenas Como el
caso de MAR, que su
papa fallecio y su
mama fue al pueblo a
prepararle “su
casita”, donde van a
descansar los restos.
LIZ narra la fiesta
anual de Tata Chuy
en San Juan Copala y

como lo celebran,
describe a detalle
elementos

importantes, ya que
desde pequefia lleva
afio con afio
asistiendo a la fiesta.
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Rasgos mestizos Los nifios estan por|Los  nifios  han
adquirir  tradiciones, | adquirido
costumbres, creencias, | tradiciones,

rituales, expresiones | costumbres,
artisticas 'y demas | creencias, rituales,
elementos  mestizos. | expresiones

Desde este momento | artisticas y demas
se observan elementos | elementos mestizos.
mestizos como el |Por ejemplo, la
reggaeton que cantan | celebracion del dia
DUL y ZUR, las|de las madres y su

tiendas tradicional  festival
departamentales  que | escolar, las visitas a
visita LOL, las idas al | lugares como
cine de YOH para ver | Kidzania que

la pelicula de moda de | refuerzan la vida
Avengers, los juguetes | citadina y moderna
que piden a Santa|con alimentos de
Claus y los Reyes|comida rapida como
Magos o el gusto por|la pizza y los hot
los hot dogs, | dogs. Los honores a
hamburguesas, pizzay |la bandera y las
hot cakes que se|efemérides de cada
intensifican y agregan | lunes.

otros tantos con los| MAR asiste a un
afos escolares. deportivo para jugar
futbol, le gusta usar
tenis, maquillaje y
cremas de cuidado
personal. CLA, LIZ,
MAR y DEN asisten
al cine, Este dltimo
nifio tiene un dron

para jugar.

Migracion Los nifios no se|Los nifios no se
consideran consideran migrantes
migrantes porque | porque “ellos
“ellos nacieron en | nacieron en la
la Ciudad de |Ciudad de México”.
México”.

Territorio Los nifios que conocen | Los  nifios  que

el pueblo de sus papas | conocen el pueblo de
se identifican con él,|sus papds no se
tal es el caso de YAN | identifican con él y
que dibuja como | han disminuido sus
comunidad el pueblo | visitas porque tienen
de sus papas. YAN, | que asistir a clases.
DUL, ZUL Y YOH
visitan a menudo “sus
pueblos”, salvo LOL
que no conoce el
pueblo de su papa.
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Lengua

Los nifios  tienen
Iéxico indigena o
hablan y entienden la
lengua, pero hablan un
espafiol indigena.

A pesar de que
tienen léxico o
hablan la lengua, ya
no la usan porque
prefieren hablar
espafiol a ser
discriminados.  Ya
no dan muestra de
un espafiol indigena,
sino es sélo espafiol
pues gracias a

la materia de lengua
materna espafiol, no
se favorece el uso de
las lenguas
indigenas, ni
tampoco en las
demés interacciones
cotidianas.

Indumentaria

Los nifios no saben
que usar el traje tipico
de su comunidad -si
es que tienen alguno—
los identifica como
indigenas. Tal es el
caso del huipil que las
nifias triquis
reconocen que Sus
mamas lo usan. DUL
dice que lo wusa
siempre 'y cuando
tenga calor.

Los nifios saben que
usar el traje tipico de
su comunidad los
identifica como
indigenas —si es que
tienen alguno—, por
ello, evitan usarlo,
por ejemplo, el caso
del huipil triqui que
MAR utiliza cuando
sale a vender con su
mama artesanias o
CLA que le daria
pena usar un huipil
en la escuela porque
sus compafieros se
burlarian de ella. El
Unico elemento de
indumentaria  que
percibi  son las
pulseras de MAR,
que ella misma
elabora y son las
tipicas artesanias que
venden los triquis.

168



La escuela: un nicho de socializacion en la reestructuracion de las identidades de nifios indigenas

Nicho de Los nifios | Los nifios indigenas
socializacion escolar indigenas interactdan con nifios
interactlan  con | indigenas durante las
nifios  indigenas | clases, el recreo y las
durante las clases, | clases de educacion
el recreo y las|fisica.

clases de
educacion fisica.

Discriminacién Para  evitar  ser
discriminados los
nifios se identifican
como mestizos.
MAR, LIZ, CLA y
DEN quieren ser

como sus
Los nifios todavia se | compafieros y
identifican como | reconocen que la

indigenas porque aln|manera de serlo es
no son conscientes de | imitando sus gustos
la discriminacion. Lo |y actividades. Ellos
maés l6gico es que adn | no saben lo que son
no reconozcan lo que |pero si lo que no

ello significa y sus|quieren ser:
implicaciones sociales. | indigenas.
Contexto Los nifios comienzan a | Los nifios ya viven,
sociolingtiistico vivir, pensar, tener |piensan, tienen
habitos  alimenticios | hdbitos alimenticios
como la pizza,|como la  pizza,

indumentaria referente | indumentaria

al uso de ropa “a la |referente al uso de
moda”, uso de espafiol | ropa “a la moda”,
0 lengua extranjera|uso de espafiol o
como el inglés vy |lengua extranjera y
actividades como ir de | actividades como ir
compras que son|de compras ya que
caracteristicas de los | son caracteristicas de
mestizos Los nifios | los mestizos. Los
visitan con frecuencia | nifios ya no visitan
a sus familiares que |con tanta frecuencia
viven en el pueblo. La |sus familiares que
clase de inglés los|viven en el pueblo
hace reconocer que|de sus papés. Los
existen lenguas de | nifios quieren hablar
prestigio que  son |espafiol y una lengua
mejores que otras, | extranjera.

mejores  que  las
lenguas indigenas.

El hecho de que los nifios indigenas se asuman como mestizos en el llamado transito
étnico, no implica que sus compaferos que si lo son —por la naturaleza misma de sus rasgos

culturales—, los vean y consideren como tales, de ahi que debe haber una aceptacion por parte del
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grupo para poderse autoadscribir a la identidad colectiva, esta es una estrategia para poder
sobrevivir en su nicho de socializacion. En cuanto a que existe una mayor integracion de los
nifios indigenas en el grupo de sexto grado, considerando que, también se debe al paso por los
afios escolares reafirman la transformacion de sus elementos culturales superficiales dentro de su
nicho de socializacion que es la escuela reuniéndose con sus semejantes, no se apartan de sus
comparfieros mestizos, pues si se asumen como tales, deben parecerse a ellos y estar en contacto
con ellos. Por otro lado, sus elementos profundos son mas fuertes y se refuerzan a través del

tiempo con los nifios de sexto grado, aunque parezcan negarlo.

Otros cambios que también se puede reconocer que si bien los nifios triquis de segundo
grado presentaban dificultades en el lenguaje y, se dice que utilizan un espafiol indigena por el
cruce de los fonemas de la lengua materna con el espafiol, rasgos sintacticos y semanticos,
encima las dificultades en el aprendizaje que con los afios escolares han logrado superarlos, la
falta de asistencia a la escuela disminuye con los nifios de sexto grado porque ya estdn mas
grandes y sus hermanos mayores pueden quedarse a cargo de ellos mientras sus padres o tutores
estan trabajando o viajan al pueblo.

Antes de finalizar quiero resaltar que los cambios son el resultado de elementos de
identificacion —como los rasgos culturales mestizos— y la identidad misma. De tal manera que
puedo asumir que en el caso de MAR y LIZ de sexto grado, no han cambiado sus elementos
fundamentales de identidad apegada a una cosmovision, territorios, mitos y rituales, pues han
forjado la base de sus identidades étnicas antes de los afios escolares. Los cambios, en apariencia
visibles, radican en rasgos culturales que no son imprescindibles para sus identidades, pues mas
que ser elementos de identidad, son elementos con los que se identifican Es pertinente mencionar
que estas nifias tienen identidades complementarias: la étnica y la mestiza. En este sentido, hay
dos niveles de reestructuracion de las identidades étnicas: las superficiales y las profundas, que
permanecen a través del tiempo con las visitas continuas al pueblo de sus padres. MAR y LIZ de
sexto grado presentan mayores cambios en los elementos superficiales y menores cambios en los
elementos profundos. Por su parte, CLA y DEN dan muestra de cambios tanto en los elementos

superficiales como en los profundos.
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Con los nifios triquis YAN, DUL y YOH, los elementos superficiales y profundos se
encuentran en construccion o desarrollo, estos se modifican a través del tiempo, el pueblo, la
familia y el nicho de socializacion escolar. De tal manera que, al finalizar los afios escolares si es
el caso de nifios triquis habra cambios en los elementos superficiales pero continuidad en los
rasgos profundos. Esto, porque a través de sus discursos me fue posible identificar, gracias a la
repeticion constante de Tata Chuy, festividades como bodas o bautizos, entierros o los paisajes,
que son elementos dificiles de reemplazar. En una posicion similar se encuentra ZUR, la nifia
mazateca zapoteca que presenta caracteristicas identitarias similares a sus compafieros triquis.
Por otro lado se encuentra DUL, ya que es una nifia que ya presenta una identidad mestiza desde
el inicio de los afios escolares, pues como ya mencioné, mucho de ello radica en el esfuerzo de su
padre por evitar que sus hijos sean discriminados por su cultura y su lengua, tal como el mismo lo
Vivio.

Grosso modo, en la comunidad nahua, chontal de tabasco y totonaca mi hipotesis si se
valida; sin embargo, en la comunidad triqui no fue posible, pues a pesar de que la cultura, la
autoadscripcion, el territorio, la lengua y la interaccion social que se desprenden de las
identidades étnicas, son las que sufren los cambios y continuidades que han sido presentados en
este apartado, hay estructuras profundas que son infranqueables. De acuerdo con lo que ya
mencioné de Bonfil Batalla (1993) en §1.4, como las culturas presentan cambios constantes y, en
ese camino van adquiriendo y perdiendo rasgos —que no son imprescindibles para los nifios
indigenas, de lo contrario habria una mayor resistencia a perderlos—, por el contacto e induccion
que origina la cercania con una cultura dominante que genera la reestructuracion de las
identidades étnicas de la muestra. No se debe pretender que la identidad étnica permanezca
estatica en situaciones de migracion —incluso en los no migratorios—, pues esto niega la
posibilidad de que se estructuren, con base en sus necesidades y deseos, resistencias y desapegos
relacionales, pero si es importante recalcar que los cambios y continuidades se dan al interior de

los rasgos culturales que ya no son utilices a las identidades de los nifios indigenas.
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Reflexiones finales

Este apartado lo dedico a reflexionar sobre los resultados de mi investigacion. Estoy consciente
de que la identidad y todos los problemas aledafios a ella son de una gran complejidad y
requieren de una mayor profundidad teérica y metodoldgica para llegar a conclusiones
contundentes. Por el momento, me conformo con destacar los puntos mas sobresalientes de mi
trabajo. Los hallazgos encontrados, me dieron la posibilidad de constatar que la identidad se
compone de la suma de todos los rasgos culturales —estos se pueden interpretar—, que tienen los
nifios indigenas y que ellos mismos discriminan entre lo propio y lo ajeno. Asi, los nifios
indigenas, sin comprender qué es la identidad, adoptan rasgos culturales mestizos que dan cuenta
de la prominencia de los cambios méas que las continuidades. En cuanto a la identidad indigena
hay rasgos culturales presentes que terminan siendo desplazados por la cercania de los rasgos
mestizos como: el afecto por el territorio donde nacieron, el espafiol, la indumentaria como los
tenis y la ropa de moda, los habitos alimenticios como la comida rapida y chatarra, asi como por
las actividades cotidianas — representativos de elementos superficiales identitarios—. Esto, los
Ilevan a autoasdcribirse como “mestizos” porque ya no quieren ser indigenas, aln asi, estos nifios
son percibidos como distintos por parte de sus pares mestizos, favoreciendo la discriminacion que

se hace visible en el nicho de socializacion escolar.

La escuela Republica de Colombia propicia paulatinamente los cambios en las actitudes
de los nifios indigenas. Esto confirma la tesis que postulé al principio de mi investigacion: el
papel de la escuela como un nicho de socializacion fundamental que propicia que las identidades
de los nifios indigenas de familias migrantes se reestructuren a medida que transcurren los afios
escolares. Pude validar también mi hipotesis, pues mostré que, a menos afios en la escuela,
mayores son los rasgos culturales indigenas que permanecen en los nifios. Por el contrario,
mientras mas afios los nifios pasan en la escuela, van abandonando sus rasgos culturales
primigenios. Asi, los nifios de segundo grado presentaron mas rasgos culturales indigenas con
respecto a los nifios de sexto grado que ya pasaron por los afios escolares. Esta escuela, como
muchas escuelas publicas con poblacion indigena, es el espacio idoneo para la reestructuracion de
las identidades étnicas, pues permite que los rasgos mestizos se impongan ante los indigenas. A

pesar de lo que las politicas linglisticas y la educacion intercultural bilingle establecen, se
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favorece al desplazamiento y/o pérdida de las lenguas indigenas, puesto que esta escuela sigue

programas oficiales que no contemplan la diversidad linguistica y cultural de sus aulas.

Si bien en segundo grado hay nifios que se asumen como indigenas, a diferencia del grupo
de sexto grado donde ya no los hay, pude mostrar como las contradicciones estan presentes. Los
nifilos mayores abandonan sus rasgos culturales indigenas superficiales pero en ocasiones se
asumen como indigenas, pese a todo, al final terminan identificAndose como mestizos con tal de
no seguir enfrentando la discriminacion y el rechazo. Ser indigena o ser mestizo no es una
categoria accesible a los nifios, sus referentes los construyen a partir de “venir de fuera, ser de
otro pais y hablar otra lengua” esta percepcion la plasman en sus discursos en los que confirman

que son de la Ciudad de México porque ahi nacieron, la cuestion es: saber pero no ser.

A causa de la interaccion social de los indigenas con sus pares y maestros se dan cambios
que estan implicitos en las reestructuraciones de las identidades infantiles: los rasgos culturales
superficiales se modifican a partir del contacto con el otro. Asi, los nifios indigenas asumen una
identidad colectiva que con los afios escolares se refuerza como mestiza, tratando de ocultar todo
rasgo indigena. Los nifios indigenas le dan estructura a sus identidades, con base en sus propios
repertorios culturales que adquieren de su realidad contextual, de tal manera que, es posible que
estemos frente a nuevas identidades y, con ello, es indispensable partir sobre qué criterios
considerar para determinar la existencia de estas “nuevas identidades”, sobre todo las que surgen

del nicho de socializacion escolar.

También, pude constatar que en la escuela Republica de Colombia hay una cultura
educativa particular, al término de los afios escolares ha inculcado normas, creencias, valores y
sentido de pertenencia propios del sistema educativo oficial, por lo tanto tienen vinculos,
adscripcion, lealtad, solidaridad, comparticion, practicas y representaciones que dan lugar a las
reestructuraciones de las identidades étnicas. A pesar de que esta escuela es parte del Programa
de Educacion Intercultural Bilinglie y durante el afio escolar tienen varias actividades enfocadas a
la diversidad lingiistica de México, no logra ser insigne de ello. En mi opinion, tiene un
problema principal: carece de pedagogia, materiales y docentes capacitados para escenarios con

diversidad, por ello, todos los nifios, no solo los indigenas, poco reconocen la importancia de la
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lengua y cultura heredada de sus padres. En segundo lugar, en el caso de las escuelas que siguen
la politica intercultural bilinglie, su programa educativo sigue siendo occidental y no se
fundamenta en los principios que atafien a la diversidad, pues toma a estas escuelas como
escenarios semejantes. Tercero, a pesar de que el sistema educativo tiene conocimiento del
multilingismo y la multiculturalidad del pais que se refleja en las aulas, no se contemplan
mejoras para el Programa de Educacion Intercultural Bilingue y su implementacion en todas las
escuelas del pais, esto conlleva a que continGe la segregacion, violencia y discriminacién hacia

las personas indigenas en la sociedad.

La posible solucién que encuentro para que el nicho de socializacion educativo
intercultural y bilinglie funcione es generar mayor acercamiento con los grupos indigenas y sus
nichos familiares, asi como identificar los principales elementos de reestructuracion que se gestan
en la escuela. Es importante que se reconozcan las comunidades indigenas a las que pertenecen
los nifios para impartir una materia que dé cuenta de sus culturas y lenguas, sin olvidar al resto
que no estdn presentes en la escuela, de esta manera, se pueden generar las condiciones
apropiadas, no s6lo para esta materia sino para las deméas. Por mencionar algunos ejemplos, es
posible que los nifios cuenten los nimeros en las lenguas indigenas durante la clase de
matematicas o nombren a los animales y los paisajes de cada comunidad en sus lenguas en la
clase conocimiento del medio, mientras que en la clase de espafiol se puede mostrar que todas las
lenguas tienen gramatica, que se pueden escribir y por lo tanto valen. Aunado a ello, las
ceremonias, festivales y demas actividades que forman parte de la cultura educativa pueden mirar
a la diversidad como una estrategia mas que un problema. Es probable que lo mas dificil sea
poder reestructurar al sistema educativo hacia esta perspectiva y contar con los recursos
econdmicos que faciliten los materiales y docentes pertinentes. Al respecto de este ultimo punto,
seria importante que pedagogos, maestros en educacién prescolar y primaria, y cualquier carrera

afin, capacite a los profesionista para esta nueva manera de ver a la educacion en México.

A pesar de lo anterior, es importante recordar que el hecho de que permanezcan las
culturas indigenas no obedece a la implementacion de politicas educativas, ni a que se conserven
las fronteras que dividen a los grupos étnicos de los mestizos, sino a la resistencia indigena por

darle continuidad a su cosmovision y por lo tanto a sus identidades, tal es el ejemplo de los
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rasgos profundos triquis que han subsistido en MAR y LIZ pese al escenario desalentador del

nicho de socializacién escolar.

Por otra parte, quiero hacer hincapié en las teméticas de los discursos que abordé con los
nifios y que dieron pie a la aparicion de sus identidades, pues de acuerdo con Hernandez (2017),
lo nifios hablan acerca de su realidad contextual que les es significativa, el hecho de que un nifio
describa su programa favorito o la actividad que méas le gusta, lleva de por medio elementos
significativos de sus identidades individuales. Para las dos nifias triquis de sexto grado, hablar de
algunas festividades o actividades del pueblo fueron temas que les permitieron desarrollar sus
discursos con rasgos culturales étnicos, no asi con las demas comunidades que no cuentan con
esos recursos discursivos ni con los nifios de segundo que llevan pocas visitas al pueblo. Recurrir
a una variedad de temas, permite obtener un corpus mas completo donde pueden aparecer
mayores rasgos culturales identitarios dentro de sus discursos, incluso, los temas que parecieran

ser los menos canonicos para trabajar la identidad, dicen mucho de ella.

Me parece importante recalcar que los nifios no pierden sus identidades porque al ser
dinamicas, siempre esta cambiando y por lo tanto reestructurandose, los nifios se adaptan a un
estilo de vida, conservando parte de los rasgos culturales que sus padres les transmiten, pero
sobre todo, son imbuidos por el nicho de socializacion donde se desarrollan la mayor parte de su

tiempo: la escuela.

A continuacion presento algunas ventanas de investigacion que surgieron de esta
investigacion y merecen la pena profundizarse en futuras investigaciones que le den continuidad

a los hallazgos aqui revelados:

Es importante tomar en consideracion enfocarse en una sola comunidad de esta escuela, para
generar una muestra mas amplia y conseguir discursos que manifiesten atisbos de sus identidades
de una manera espontanea. Incluso, se puede aplicar a los nifios un cuestionario sobre actitudes
linglisticas para conocer la situacién general de las creencias, ideologias y valores de estos nifios
hacia la lengua triqui que es un elemento claro de identidad. Ademas, se pueden propiciar
estudios mixtos entre lo cualitativo y cuantitativo que den cuenta de la identidad. No se debe
dejar de lado que todo aquello que emana de los discurso infantiles expuesto en el capitulo 4, deja
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abierta la posibilidad de un analisis mas minucioso que no solo vaya en la busqueda de elementos
que conforman las identidades infantiles, sino que den cuenta del mecanismo tan complejo que
requiere ser hablante y miembro de una comunidad indigena en situaciones de migracion, donde
la educacion esta permeando las culturas. Asimismo, queda abierta la posibilidad de reflexionar
acerca de otras herramientas discursivas 0 recursos que permitan reconocer qué pasa con las
identidades de los hijos de indigenas migrantes nacidos en la Ciudad de México e indagar en los
elementos que son simbolicos para los nifios, pues a través de ellos los nifios se significan.
Considero crucial encontrar y analizar el tipo de organizacion sociolinguistica del nicho familiar
de los nifios indigenas de esta escuela para complementarlo con los hallazgos de esta
investigacion. Para finalizar, es importante darle seguimiento a una estrategia metodoldgica para
la escuela Republica de Colombia y todas las escuelas del pais, para que sean capaces de
preguntar y reconocer si cuentan con poblacion indigena, en caso de no contar con nifios
indigenas, sigue siendo importante que los nifilos mestizos reconozcan —con la ayuda de una
materia—, acerca de la diversidad del pais, pues la ignorancia ha sido la principal causa de

segregacion y violencia que fomentan la desaparicion de las culturas indigenas y sus lenguas.
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